Al
deTodos
0S Can’[()S

aaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaa

AntonioRisério
GustavoFalcon






BAHIA
deTodos
0sCanlosS






AHI
deTodos
0sCanlosS

Uma Introducao a Cultura Baiana

AntonioRisério
GustavoFalcon

solisluna
%—’2 editora



Bahia de todos os cantos: uma introdugao a cultura baiana
copyright © 2020 Antonio Risério
copyright © 2020 Gustavo Falcén

EDICAO
Enéas Guerra
Valéria Pergentino

PROJETO GRAFICO E DESIGN
Valéria Pergentino
Elaine Quirelli

CAPA
Enéas Guerra

REVISAO DE TEXTO
Ana Maria de Carvalho Luz

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagéo (CIP)
de acordo com ISBD

R595b  Risério, Antonio

Bahia de todos os cantos / Antonio Risério, Gustavo Falcon. -
Lauro de Freitas - BA : Solisluna, 2020.
400 p. :il. ; 16 x 23cm.

Inclui indice anexo e apéndice.
ISBN: 978-65-86539-03-5

1. Bahia. 2. Cultura. 3. Recdncavo Baiano. 4. Chapada
Diamantina. 5. Litoral Baiano. 6. Sertéo Baiano. 7. Oeste Baiano.
|. Falcon, Gustavo. Il Titulo.

2020-565 CDD 306.918.142
CDU 304(813.8)

Elaborado por Odilio Hilario Moreira Junior - CRB-8/9949

indice para catalogo sistematico:
1. Cultura : Bahia 306.918.142
2. Cultura : Bahia 304(813.8)

Todos os direitos desta edigéo reservados a Solisluna Design Editora Ltda.
55 71 3379.6691 www.solisluna.com.br editora@solisluna.com.br



Para Barbara Falcon e
Dina Risério — maes.
In memoriam.

Para o sempreamigo
Fernando Vita

Para Beto Cerqueira
amigoparasempre



13

25

39

61

Sumario

Notas dos autores

CAPITULO 1
Ensaio geral

CAPITULO 2
Pluralidade e sincretismo

CAPITULO 3
Recdncavo afrobarroco

CAPITULO 4
Bordejando ilhas

73

97

117

143

167

CAPITULO 5
Do acucar ao cacau

CAPITULO 6
Ao sol de Tinharé

CAPITULO 7
Um porto de luz
CAPITULO 8

Caminhos de Tatuapara

CAPITULO 9
A base do Rio Real

CAPITULO 10

Sob o céu do sertdo




203

209

229

247

269

281

CAPITULO 11

Em busca do ouro
CAPITULO 12

Terras diamantinas
CAPITULO 13

Conquista da encruzilhada
CAPITULO 14

O vale sanfranciscano
CAPITULO 15

A ultima fronteira

APENDICE 1

A corte sertaneja
Gustavo Falcén

315

347

359

385

APENDICE 2

Sobre o oeste baiano
Gustavo Falcén

APENDICE 3
Promessas ao vento
Antonio Risério
APENDICE 4

A face hegemdnica da Bahia
Gustavo Falcén

Referéncias bibliograficas

Casario de Andarai, niicleo urbano que
se desenvolveu em consequéncia da
exploragdo do diamante e do carbonato.
Ponte sobre o rio Gafanhoto.




e

Manifestacdo de fé na procissao maritima do Senhor dos Navegantes.
Tradicao baiana do primeiro dia do ano.



Notas dos autores

Antonio Risério

ntre o final de 2002 e o comeco de 2003, numa conversa noturna

regada a cerveja e uisque, na casa de meu pequenino sitio de San-

to Amaro do Ipitanga, litoral norte de Salvador, eu e meu grande
amigo Gustavo Falcén, que me convertera a esquerda trotskista no
ja tdo distante ano de 1967, resolvemos escrever um estudo geral que
abrisse caminho a uma futura compreenséo mais clara e profunda das
realidades culturais da Bahia. Para mim, naquela noite, foi uma imen-
sa alegria ver que Gustavo, um dos maiores talentos socioldgicos de
minha geragdo baiana, se entusiasmou com a ideia.

Redigimos, entdo, um projeto, que batizamos Bahia de Todos os
Cantos, e saimos a cata de qualquer bolsa ou financiamento que via-
bilizasse a empreitada. Enquanto sondavamos possiveis patrocinios,
decidimos meter méaos a obra. Escrevi os dois textos mais tedricos de
abertura (“Ensaio Geral” e “Pluralidade e Sincretismo”), e escrevemos
em parceria, enfileirados e a quatro maos, trés outros textos que hoje
sdo capitulos deste livro: “Recdncavo afrobarroco’, “Do agtcar ao ca-
cau” e “Terras diamantinas”. Mas ninguém se interessou em financiar
nossa viagem — nem no aparelho estatal, nem na iniciativa privada. A
ideia foi entao deixada de lado, ja que tinhamos de arranjar dinheiro
para cobrir nossas despesas mensais de sobrevivéncia, além das in-
contornaveis contas de agua e luz.

Verdade que, mesmo depois do insucesso, nunca deixei de tomar
notas para um dia compor o livro. Gustavo, por sua vez, seguiu dando
seus cursos universitarios. Mas nunca mais falamos do livro. Com o
tempo, acabei compondo boa parte dos textos que hoje integram este
volume. Gustavo também seguiu escrevendo uma coisa aqui, outra ali,
até que, em 2017, ainda no campo das grandes amizades, Sylvia Abreu



e Jorge Alfredo Guimardes apareceram com a ideia de participar de
um concurso para produzir uma série de documentarios sobre a Ba-
hia. Conversaram comigo. E, junto com a viagem cinematogréfica, o
projeto do livro reacendeu. Completei textos que vinha rabiscando,
fiz coisas que faltavam (claro, ainda ha muitas lacunas, mas ninguém
pode cobrir isso, individualmente, de uma hora para outra). E aqui
estd o produto. Espero, sinceramente, que o resultado final, este agora
livro Bahia de Todos os Cantos, signifique realmente uma abertura de
perspectivas e caminhos. E que outros levem adiante a tarefa, mergu-
lhando mais e melhor nas dguas variaveis das culturas baianas.



Gustavo Falcon

minha amizade com o poeta e escritor Anténio Risério re-

monta aos distantes anos da luta pela redemocratizacéo.

Nesse meio século de parceria, vi o amigo se projetar como
um craque do pensamento brasileiro contemporaneo e, sem deixar
o companheirismo de lado, tornei-me leitor atento de seus escritos
e admirador de seu estilo polémico e original. Nesse meio tempo, o
Brasil mudou muito, e n6s com ele, e nos dois permaneceu acesa uma
espécie de obsessdo: entender sua dinamica cultural desde uma pers-
pectiva ao mesmo tempo compreensiva e inovadora, desplugada dos
esquemas classicos, seja da histéria personalista, seja dos esquemas
neopositivistas da chamada intelectualidade de esquerda.

Na década de 1980, centrei minhas atengdes na Bahia. De um lado,
trabalhando numa pesquisa de histéria econémica realizada no ambi-
to governamental, preocupada em dar uma resposta ao enigma da de-
cadéncia baiana na transicao do escravismo ao capitalismo. Integrada
por socidlogos, historiadores, economistas e estatisticos, a equipe vas-
culhou documentacéao e arquivos atras de elementos empiricos para
responder, em termos marxianos, ao problema. Lamentavelmente,
seus resultados, publicados sob o titulo “Insercdo da Bahia na Evolu-
¢ao Nacional, 1850-1930, tiveram uma tiragem pifia (500 exemplares),
tornando-se hoje raridade bibliografica. Simultaneamente, lecionava,
na Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Fede-
ral da Bahia, uma disciplina intitulada “Formacdo da Sociedade Bra-
sileira”, que incluia a leitura dos classicos de nossa sociologia, antro-
pologia e histéria, remetendo a discussdo dos “intérpretes do Brasil”.
S6 havia um problema: a ementa passava longe da formacéo cultural
baiana, desconsiderando o significado histérico desse conjunto hu-



mano para uma visdo mais completa do pais e desconectando o estu-
dante de sua prépria realidade!

Arevelia do Departamento, acresci ao programa original uma bate-
ria de dissertagoes e teses de estudiosos locais e 0 maior niimero pos-
sivel de romances regionais que tratassem da histéria social de suas
areas de referéncia, buscando a conexao entre nossa trajetéria e a pro-
pria construcgédo do Brasil. Com a estudantada, eu mesmo descobri um
forte veio da literatura local que cobria o vasto territdrio baiano e um
longo periodo histérico.

Esse Bahia de Todos os Cantos é uma introducdo a cultura baiana e
culmina uma longa parceria entre dois amigos, ao tempo em que sus-
cita novo encontro entre os dois, que tratam aqui, com mais sabedoria
e refinamento, daquilo que sempre estudaram: a riqueza e a complexi-
dade socioantropoldgica do pais, com destaque para a criatividade e o
frescor da interpretacdo tedrica de Risério e alguma etnografia que o
tempo nos permitiu recolher. Tudo amparado em boa e farta bibliogra-
fia e em ensaios de facil entendimento, que respondem a uma antiga
lacuna na compreensdo da histdria e da cultura baianas, inaugurando
uma espécie de sociologia de nossas formacoes locais, que ganham aqui
status de objeto de estudo e sdo submetidas a frutuoso exame critico.

Pensado como guia para leitura da singularidade cultural da Bahia,
eis que foi de pronto acolhido pela mais baiana de nossas editoras, que
ndo apenas apostou no projeto como presenteia o leitor com esta bela
edigdo ilustrada e capa de Enéas Guerra, parceiro de muitas décadas.

Finalizo esta nota recorrendo a outro amigo e poeta, Ruy Espinhei-
ra Filho, que, ao concluir a leitura do romance de Jodo Ubaldo Ribei-
ro, Viva o Povo Brasileiro, me confidenciou, na redacédo da Tribuna da
Bahia: “Depois desse livro, nunca mais verei o Reconcavo com o mes-
mo olhar”. Essa a impressdo que tenho a respeito do livro que o leitor
tem agora em maos: depois dele, jamais verd a Bahia do mesmo jeito.



CAPITULO 1

Ensaio geral

e um modo bastante vago e geral, mas nem por isso menos ver-

dadeiro, podemos falar de cultura baiana — ou do conjunto de

subculturas existentes no atual territério do Estado da Bahia -
em termos (nédo excludentes) de pluralidade e sincretismo.

O problema esta em que esse bindmio, pluralidade e sincretismo,
pode ser mobilizado a propdsito de qualquer regido cultural brasilei-
ra. E isso para ndo mencionar o fato de que existiram processos de
mesticagem e sincretismo sobre os quais praticamente nem temos o
que falar, como aqueles que ocorreram ao longo da colonizagdo tupi
do litoral brasilico, em movimentos que atravessaram sertoes. Afi-
nal, como observa Niede Guidon - em As Ocupagées Pré-Historicas
do Brasil (Excetuando a Amazénia) -, “... o Brasil foi [...] colonizado
desde épocas bastante remotas. Todo o pais ja estava ocupado ha 12
mil anos. A populagdo era densa, pelo menos na regido Nordeste, a
partir de 8 mil anos™. Logo, o que temos é um par conceitual que tera
de ganhar substéncia, neste escrito, em terreno limitado e especifico.
Vale dizer, no campo da relativa singularidade de uma determinada
configuracdo histérico-cultural que particulariza a Bahia no conjunto
brasileiro de cultura.

A abordagem do assunto exige, de todo modo, uma breve consi-
deracgdo preliminar. Em primeiro lugar, porque a Bahia, embora tenha
sua singularidade, ndo é, obviamente, um subsistema fechado no inte-
rior do sistema cultural brasileiro. Pelo contrario: observacoes feitas a
seu respeito valem, igualmente, para outras (e muitas) areas culturais
do pais. Ao falar dos voduns, que nos vieram do antigo Daomé, por
exemplo, estaremos dizendo coisas que podem ser reditas a respeito
de Sao Luis do Maranhéo, com o seu Tambor de Mina, as suas nochés



(equivalente jeje das ialorixds do candomblé nago) e as suas “irmas”,
ou noviches.

Da mesma forma, reisados sdo festas que se espalham por qua-
se todo o pais. E isso para néo falar do carnaval. Ou, em plano mais
recente, da acdo cultural ao mesmo tempo esclarecedora, unificado-
ra e homogeneizadora dos mass media, com seu bombardeio signico
atingindo toda a extenséo do territério nacional. E, em consequéncia,
levando certas préticas simbdlicas (ou “expressivas”, diria Edmund
Leach) a regides que antes as desconheciam: conduzindo o baido ao
Rio Grande do Sul, por exemplo; escolas de samba do Rio de Janei-
ro a Fortaleza, Manaus e Belém do Pard; ou o samba de Caymmi e a
nova musica popular norte-americana aos ouvidos de Jodo Gilberto,
na fronteira da Bahia com Pernambuco. Enfim, a Bahia ndo é e nunca
foi, interna ou externamente, uma “ilha” cultural formada por algu-
mas outras “ilhas” culturais. Longe disso.

Em segundo lugar, para entender o carater plural e os processos
sincréticos da Bahia (entidade antropoldgica que ndo tem coisissima
alguma a ver com a ideologia do multiculturalismo), ndo podemos
adotar uma postura meramente sincronica, nem nos restringir a cate-
gorias genéricas e a-histéricas, tipo “o” branco, “o” indio, “0” negro. Te-
mos de pensar em termos diacrdonicos e particularizantes, especificos,
em resposta a diversidade de ritmos histdricos, atores sociais e cir-
cunstancias ecoldgicas que caracterizam nosso processo construtivo.

Uma coisa foi o encontro do portugués e do tupinamba no litoral
da Bahia de Todos os Santos, no século XVI, e outra coisa, bem distin-
ta, o encontro do luso-brasileiro (muitas vezes, ja um mameluco, des-
cendente também de indigenas) e do tuxa, no século XVII, no sertao de
Rodelas. Somente de uma perspectiva historica, diacronica, centrada
em agentes especificos, estaremos em condi¢oes de acompanhar o
movimento real da cultura baiana e apreender seus diversos significa-
dos. Tome-se a questao dos influxos negro-africanos, por exemplo. A
Bahia de Antonio Vieira e Gregoério de Mattos, nesse campo, era uma
Bahia banto, povoada de calundus, quilombos e inquices. Ja a Bahia
de Jorge Amado e Dorival Caymmi é uma Bahia predominantemente
jeje-nago, tomada de axés, ilés e orixas. O que aconteceu, entdo? Sim-
ples: os nagds — assim como os jejes e os haucgas — chegaram a Bahia



mais tarde, entre os séculos XVIII e XIX, enquanto que os bantos ja se
encontravam por aqui desde, pelo menos, o inicio do século XVII.

Esse simples fato, alids, coloca definitivamente em cheque ideo-
logias que se cristalizam no conceito estatico, museoldgico, de “iden-
tidade cultural”. Hoje, quando alguém ouve o sintagma “cultura baia-
na’, pensa, de modo quase natural, em afoxés e orixas. No entanto,
os nagds chegaram aqui como estrangeiros, em levas sucessivas, cul-
tuando deuses que ninguém conhecia e falando linguas que ninguém
entendia. Foi somente ao longo do século XIX que esses iorubanos (e
seus descendentes) se integraram na vida baiana, para modifica-la em
profundidade, dando outro desenho e outro sentido a fisionomia bio-
cultural da gente da Bahia de Todos os Santos e seu Reconcavo.

Foi essa grande migracdo jeje-nagd, de resto, que gerou nosso
atual modelo do terreiro de candomblé. Modelo que, como se sabe, ndo
veio pronto da Africa. Trata-se, em verdade, de uma invencéo brasilei-
ra — ou da reinvencao brasileira dos elementos africanos originais. Na
Africa, nio existe o terreiro de candomblé tal como o conhecemos. L4
- a excecgdo de deuses mais populares, que circulam livremente pelo
espaco da chamada Iorubalandia, como Exu —, cada orixa é cultiva-
do isoladamente, em sua prépria regido de origem. Xango, em Oio;
Iemanjd, em Abeokutd; Oxdssi, em Ketu - e assim por diante. No Bra-
sil, sob a pressao do sistema escravista, membros de diversos grupos
do povo iorubano (ketus, egbas, ijexas, etc.) foram compulsoriamente
agrupados num mesmo lugar. Em resposta a essa compactagdo com-
pulsdria, eles também reuniram seus deuses num mesmo espago, sur-
gindo, assim, o nosso terreiro de candomblé. Desse modo, orixas que,
no continente africano, eram cultivados em locais distintos, e distan-
tes entre si, passaram a partilhar, aqui, o mesmo sitio.

Configurou-se entdo, na Cidade da Bahia e seu Reconcavo, todo um
mundo ou uma base cultural que, com o tempo, redimensionou a cria-
¢do ou producdo simbélica daregido, do campo artistico ao campo mais
propriamente intelectual. A antropologia baiana, de Nina Rodrigues a
Vivaldo da Costa Lima, vem justamente disso. No terreno literario, se o
que ha de negro, na poesia de Gregério de Mattos, é nitidamente con-
go-angolano, os nagds irdo fazer seu début, a sua estreia ficcional, ocu-
pando paginas e paginas do romance O Feiticeiro, de Xavier Marques,



matriz da qual descendem tanto o Jubiabd de Jorge Amado, quanto Viva
o0 Povo Brasileiro de Joao Ubaldo. Desse mesmo solo iorubaiano vao se
projetar, no espagco da musica popular brasileira, diversas composicoes
de Caymmi e Caetano Veloso, entre outros.

Em terceiro lugar, é bom lembrar que nao temos, ainda hoje, um
mapeamento cultural interno da Bahia que defina, mesmo de modo
impreciso e em linhas gerais, suas diversas zonas de cultura. O atual
esquema dos “territérios de identidade”, de que tanto se orgulham al-
gumas autoridades administrativas locais, nada mais é do que uma
classificacdo capenga e improvisada, promovendo tanto conexdes
quanto cirurgias de carater claramente arbitrario, no afa de servir
a muitos senhores ao mesmo tempo. Ou, digamos, a demandas das
mais diversas origens e naturezas, de modo que o observador cultural
mais atento ndo consegue encontrar argumentos e razdes mais fortes
para aceitar o quadro que tracejaram.

Além disso, nédo sera excessivo sublinhar o ébvio: a Bahia nao é
uma realidade antropolégica integrada ou homogénea, mas uma en-
tidade politica que se foi forjando ao longo dos tempos. Dito de outro
modo, o atual Estado da Bahia, antes de ser um espaco delimitado
antropologicamente, é uma unidade do federalismo republicano bra-
sileiro. Dai, é claro, advém sua diversidade interna. Suas fronteiras sdo
politicas - e ndo culturais. Como todos sabem, marcos geograficos e
limites territoriais estabelecidos politicamente, embora possam vir a
exercer influéncias no longo prazo, ndo sdo capazes de fixar frontei-
ras antropoldgicas rigidas, separando entre si areas de cultura livres
de transicoes, sombreados e interpenetracoes. Formacdes e variantes
culturais possuem sua légica interna, suas préprias determinacoes e
indeterminacdes, seus movimentos préprios. Costumam ignorar - ou,
ao menos, relativizar — lindes geopoliticas. De outra parte, fronteiras
entre unidades provinciais e estaduais, no Brasil, sempre experimen-
taram - e continuam experimentando, com a recente demarcacéo de
Tocantins, por exemplo — modificacoes em seu tracado. Ndo sdo re-
cortes estaticos, dados de uma vez por todas.

Para dar um exemplo que diz respeito a nosso tema, toda a mar-
gem esquerda do Rio de Sao Francisco, ainda no tempo do Império,
pertencia a Pernambuco. Cidades que depois se tornaram baianas -



como Remanso, Pildo Arcado e Barra -, encontravam-se em territdrio
que era, entdo, pernambucano. Também pertenciam a Pernambuco
as terras do nosso atual Oeste agricola, onde estd a cidade de Barrei-
ras, com suas vastas plantacoes de soja e suas altas taxas de cresci-
mento populacional, alcancados pela atracio, para dentro do espaco
do municipio, de sucessivos contingentes de imigrantes. Na verdade,
as fronteiras do Estado da Bahia s¢6 ficaram realmente definidas no
século XX, através de uma série de tratados de limites assinados, entre
1919 e 1926, com os estados de Minas Gerais, Espirito Santo, Goias,
Piaui, Pernambuco e Sergipe.

O simples fato de que os limites entre Bahia e Pernambuco tenham
se movido - de que uma linha imaginaria tenha passado a marcar a
separacdo entre ambos, no trecho que vai da Cachoeira do Sobradinho
a Serra das Marrecas — ndo seria suficiente para providenciar espécie
alguma de transposicdo cultural. O convénio lindeiro assinado com
Pernambuco néo fez com que aquela drea migrasse automaticamente
da esfera da cultura pernambucana para a esfera da cultura baiana.
Ela apenas passou de uma drbita politico-administrativa para outra.
Culturalmente, porém, permaneceu idéntica a si mesma, indiferente
ao jogo politico das divisorias estaduais.

Divisdrias que sdo também praticamente irrelevantes, desse pon-
to de vista, no caso da drea de Irecé, lamina de semiarido retalhada
em pequenas e médias propriedades, nas fronteiras da Bahia com o
Piaui e Pernambuco: ali, sotaque, costumes e crencas nada tém a ver
com o que se vé na Cidade da Bahia, suas ilhas e seu Reconcavo. E o
mesmo se pode observar na Bacia do Rio Corrente, que faz fronteira
com Goias e Minas, onde correntinos providenciam “encomendacoes
das almas” na quaresma e onde € corriqueiro o consumo de arroz com
pequi e pratos como a galinhada e o mucunja.

Coisas parecidas ao que afirmamos a proposito de lindes politicas
podem ser ditas também com relagdo a certos acidentes geograficos.
E evidente que, no passado, em tempos anteriores ao surgimento do
avido, ao advento dos meios elétricos e eletronicos de comunicacgéo
social e a febre digital, uma cadeia de montanhas poderia condenar
uma vila ou uma cidade ao isolamento e a solidao. Mas veja-se o caso
dos rios. Eles sempre significaram o avesso da montanha: em vez de



obstaculo, passagem. E certo que, muitas vezes, rios sdo tomados
como linhas separatorias, apartando municipios, provincias, unida-
des estaduais. No entanto, para além da funcéo politica de que venha
eventualmente a ser investido, um rio é, antes de tudo, uma estrada
aquatica, uma fliimen via pela qual circulam e se disseminam, desco-
nhecendo divisas, os mais variados elementos e praticas de cultura.
Cantos, rezas, utensilios e crencas deslizam a flor da agua, no bojo de
barcos e canoas, difundindo-se pelos atracadouros que vdo pontuan-
do suas margens e se distribuindo por seus afluentes.

Como se nao bastasse, as pessoas andam. Deslocam-se. Transferem-
-se de um lugar para outro. Cruzam fronteiras. Migram. Nessas viagens e
mudangas, como ndo poderia deixar de ser, além dos objetos ocasional-
mente atafulhados num tipo qualquer de mala ou sacola, elas carregam
consigo muito da dimenséao simbdlica caracteristica da vida social rei-
nante em seu lugar de origem. E sabemos o quanto essa dimenséao sim-
bélica original é importante para que o migrante preserve sua integri-
dade no novo espaco e nas novas contexturas em que passa a se mover.
Isso é muito claro para os nordestinos, de um modo geral. O Nordeste
tem sido, historicamente, um inesgotavel viveiro de migrantes.

Ja a época do chamado rubber boom, entre o final do século XIX e o
inicio do século XX, levas e levas de nordestinos migraram para terras
amazonidas. Naquele momento, a nova industria automobilistica eu-
ropeia e norte-americana se voltara para as imensas reservas de serin-
gais da Amazonia, a fim de suprir sua demanda de borracha. E a méao
de obra desocupada do Nordeste, sempre atenta a acenos de emprego,
meteu os pés na estrada, partindo da caatinga para a floresta. De acor-
do com Celso Furtado, em Formagdo Econémica do Brasil, o éxodo do
Nordeste para a Amazonia, entre 1890 e 1910, teria mobilizado uma
verdadeira maré humana, “ndo inferior a meio milhédo de pessoas”.

Mais tarde, com o incremento do capitalismo brasileiro se con-
centrando nas terras meridionais do pais, o Nordeste se viu reduzido
a funcdo de fornecedor de méo de obra e capitais (drenagem da renda
nordestina, via impostos federais, para financiar o desenvolvimento
centro-sulista) aquela regido. O fato ndo era exatamente novo, em pers-
pectiva historica. Tivemos, antes, o trafico interprovincial de escravos,
quando a expansdo da lavoura cafeeira sugou uma fatia consideravel



da escravaria nordestina. Mas a situacdo, agora, era completamente
diversa. No caso da arribagdo escrava, a migracio foi compulséria. No
século XX, em regime de trabalho livre, a viagem é ditada pelas circuns-
tancias, ainda que decidida no ambito da vontade pessoal.

Diante do fenomeno da fuga de escravos, fato corriqueiro nas so-
ciedades escravistas das Américas, Samuel A. Cartwright chegou a
curiosissima conclusédo de que havia uma doenca especifica do negro, a
qual deu o nome de “drapetomania’, ou compulsdo para fugir de casa.
Lembramo-nos de tal hip6tese pitoresca pelo seguinte. Em Migragdes
Internas no Brasil, Itamar de Souza recorda que a constancia e intensi-
dade da migracdo nordestina levaram alguns estudiosos a afirmar que
0 homem nordestino tinha “instinto migratdrio’, ou, o que é ainda mais
engracado: era possuido por alguma espécie de “mania ambulatéria”.

Deixando de parte a “drapetomania’ e a “mania ambulatéria’, sa-
bemos que tanto o negro préfugo quanto o retirante nordestino po-
dem ser examinados em pauta sociolégica. O atraso tecnoldgico, a
miséria social e as asperezas ecossistémicas confluiram para situar,
no Nordeste, as zonas mais expulsivas que se pode encontrar em toda
a extensdo do territdrio brasileiro. Essa realidade gerou, inclusive, a
crenca regional de que sair do Nordeste para o centro-sul do pais sig-
nificaria, invariavelmente, melhorar de vida. Nem é por outro motivo
que L. A. Costa Pinto, num livro também intitulado Migracées Internas
no Brasil, pdde discorrer a respeito de uma “ideologia migratdria” ca-
racteristica desse espacgo geossocial, cuja “ideia dominante é circular,
é sair fora do quadro socioldgico local e tradicional”.

Mas vamos nos concentrar na Bahia. Nossos deslocamentos popu-
lacionais internos, assim como afluxos migratérios externos, embara-
lharam e embaralham as cartas na mesa da cultura. Levam signos e
praticas de um lugar para outro. Da Cidade da Bahia e de seu Recon-
cavo para o Rio das Contas e a Chapada Diamantina. Do sertdo para
o litoral norte. De Minas Gerais para o Alto Sertdo da Serra Geral. E
assim por diante.

Por esses caminhos é que vamos encontrar, na Chapada Diaman-
tina, uma variante local do candomblé de caboclo, chamada jaré, ou a
comemoragcao civico-lidica do 2 de julho, data em que as tropas baia-
nas libertaram Salvador do dominio lusitano, no ano de 1823. Exem-



plar, neste sentido, é o caso de Santa Brigida, municipio sertanejo com
cerca de 20 mil habitantes, vizinho de Jeremoabo e Paulo Afonso, vale
dizer, contiguo a zona considerada mais seca e desértica da Bahia, a
Estacdo Ecolégica do Raso da Catarina. Pois bem. Em 1945, o beato
Pedro Batista, seguidor de Padre Cicero, migrou para l4. Em seu ras-
tro, seguiram agrupamentos de devotos nascidos em diversas regides
do Nordeste. Com isso, alias, os baianos se tornaram um contingente
minoritario em Santa Brigida. E o reflexo dessas migragdes é visivel,
por exemplo, nos festejos de Sao Gongalo do Amarante.

A danga de Sdo Gongalo, como ndo ha quem ignore, é uma tra-
dicao de origem portuguesa. Falando da sexualizacao dos santos em
Portugal, em seu livro Casa-Grande & Senzala, Gilberto Freyre se refere
justamente a esse Sdo Gongalo do Amarante. “Ao seu culto é que se
acham ligadas as préticas mais livres e sensuais. As vezes até safadezas
e porcarias... Gente estéril, maninha, impotente, é a Sdo Gongalo que
se agarra nas suas ultimas esperancas. Antigamente no dia da sua festa
dancava-se dentro das igrejas — costume que de Portugal comunicou-
-se ao Brasil”. Mais Freyre: “Dancou-se e namorou-se muito nas igrejas
coloniais do Brasil”. E ainda: “..outros caracteristicos pagaos do culto
de Sao Gongalo conservam-se em Portugal. Entre outros, as enfiadas
de rosarios félicos fabricados de massa doce e vendidos e ‘apregoados
em caldo fescenino - informa Luis Chaves — pelas doceiras a porta
das igrejas. E ja nos referimos ao costume das mulheres estéreis de se
friccionarem ‘desnudadas’, pelas pernas da imagem jacente do Bem-
Aventurado, enquanto os crentes rezam baixinho e ndo erguem os
olhos para o que ndo devem ver. A friccao sexual dos tempos pagdos
acomodada a formas catdlicas”. Mesmo hoje, em Amarante, Portugal,
boas doceiras, senhoras respeitaveis, produzem um doce chamado
“colhdes de Sdo Gongalo’. Um doce icdnico, figurativo, reproduzindo a
genitélia do santo - e que é tranquilamente vendido e consumido nas
melhores padarias (e para as melhores mocas) da cidade.

Esse carater sexual - er6tico-pornd, até — darelacdo com Sao Gon-
calo do Amarante chegou a Bahia de Todos os Santos. No Diciondrio
do Folclore Brasileiro, Camara Cascudo — depois de mencionar que os
devotos do santo traziam “figuras de trigo, cobertas de acticar e mes-
mo pées, com formas félicas” - informa: “Em janeiro de 1718, Le Gen-
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til de la Barbinais assistia, na capital da Bahia, a uma comemoracéao
entusiastica a Sdo Gongalo. Compareceu o Vice-Rei Marqués de Ange-
ja, tomando parte na danca furiosa dentro da igreja, com guitarras e
gritarias de frades, mulheres, fidalgos, escravos, num saracoteio deli-
rante. No final, os bailarinos tomaram a imagem do santo, retirando-
-a do altar, e dangaram com ela, substituindo-se os devotos na santa
emulacdo coreografica’.

A propésito, em seu romance Viva o Povo Brasileiro, Joao Ubaldo
Ribeiro fala da festa do santo em Sédo Jodo do Manguinho, na Ilha de
Itaparica, onde se reproduzia a esfregacao lusitana das mulheres na
imagem de Gongalo. “Os versos do santo? Mais que imorais. Os cantos
do santo? Mais que carnais. Os louvores do santo? Mais que veniais,
sendo mortais. Os pedidos ao santo? Mais que safadais. As festas do
santo? Mais que bacanais”. Vai rimando o romancista, para entdo
transcrever uma quadrinha que os homens cantavam do lado de fora
da igreja, enquanto, no interior do templo, as mulheres caprichavam
em suas friccoes:

Sdo Gongalo vem do ouro,
Traz uma carga de couro,
Do couro que mais estica,
O qual é couro de pica.

E bem verdade que a Danca de Sdo Gongalo, em Santa Brigida, nio
tem nada a ver com isso. Foi inteiramente despida de suas marcas eré-
ticas. De versos despudorados. De friccoes publicas, explicitas. A cida-
de seguiu um bom tempo dominada ideologicamente pela figura do
beato Pedro Batista, que faleceu em 1967. Padre Cicero é (ou era) uma
referéncia constante de seus moradores. E ela nao deixa de nos reme-
ter ao projeto de uma comunidade rezadeira, penitente, como a que
Antonio Conselheiro implantou no sertdo de Canudos. E ébvio que,
nesse meio ascético-penitente, onde até a brincadeira era sorumbati-
ca, ficaria dificil a sobrevivéncia da face francamente sensual da fes-
ta, apesar do “comunismo sexual” que vigorou no Céu das Carnaibas,
por onde também o Conselheiro andou. O que se mantém, em Santa
Brigida, é a danc¢a dentro da igreja — alids, a Danca de Sdo Gongalo é
a unica danca liturgica, religiosa, que os catélicos ainda possuem. E o
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dado curioso, gerado pelas migracoes: em Santa Brigida, temos trés
versOes da danca: Sdo Gongalo Baiano, Sdo Goncalo Pernambucano
e Sao Gongalo Alagoano. Ja em Itaparica, o acento era mais marinho,
quando pastoras dancavam o vira-vira, cantando:

Sdo Gongalo é pescador
Com ele vou me embarcar
Quero pescar um moreno
Para comigo casar

Por fim, antes de entrar no exame das diversas zonas baianas de
cultura, nos sentimos na obrigacdo de fazer uma reflexdo basica. Ele-
mentar. J4 dissemos que regides culturais ndo se deixam demarcar
por caprichos da geografia ou por decisdes e acordos politicos. Mas
isso ndo é tudo. Diversamente das regides geograficas e mais ainda
das entidades politicas, areas culturais ndo sdo precisamente delimi-
taveis. Fica-se sempre - e necessariamente — no campo do impreciso,
na indefinicao de limites, na impossibilidade de fixa-las em desenho
claro, cartografico. Pela simples razdo de que elas entram umas pelas
outras, suas aguas se misturam sempre, suas fronteiras sao fluidas,
movedicas.

Pode-se riscar, numa prancheta, a fisionomia fisica de um Estado.
Mas a vida cultural, a dimensdo simbdlica da existéncia social, serd
para sempre rebelde a qualquer tracado nitido, linear ou retilineo.
Especialmente numa 4rea que, em seu conjunto, faz parte de uma
mesma configuracao histérico-cultural - a brasileira —, onde todos
partilham, basica e fundamentalmente, a mesma lingua, os mesmos
c6digos, os mesmos repertorios de cultura. Desse modo, qualquer ma-
peamento cultural da Bahia devera se apresentar como esboco. Ou,
antes, como cartografia aberta e mesmo maével. Sob pena de sacrificar
a complexidade real das coisas em funcdo de uma ilusdria nitidez de
prancheta. Mais que a equa¢des matematicas, a vida cultural se asse-
melha a um mosaico de improvisos musicais.

Vejamos, de passagem, dois exemplos. O culto dos ancestrais na-
gos, os chamados babds, eguns ou egunguns, é coisa bem conhecida
dos terreiros de candomblé da Cidade da Bahia. No entanto, ali ele
aparece secundariamente, em casas cultuais voltadas primacial-
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mente para a celebracdo dos orixas. No entanto, por razoes que qual-
quer pesquisa documental rigorosa poderd esclarecer, os babas ga-
nharam centros cultuais na Ilha de Itaparica, girando em torno de
uma familia que tem o sobrenome “de Paula”, como o do velho Ma-
noel Antonio de Paula. Mas isso poderia ter acontecido em Salvador -
como de fato veio a acontecer, mais recentemente, com a implantacao
do I1é Axipa, sob o comando de Maximiliano Deoscoéredes dos Santos
(Didi), filho biolégico da Ialorixd Senhora, no bairro de Piata.

Coisas semelhantes podem ser ditas com relacdo ao carnaval de
Maragogipe, ja declarado oficialmente patrimoénio cultural baiano. O
que hd de realmente singular na festa maragojipana? Simples: Mara-
gogipe soube preservar o que Salvador esqueceu ou atirou fora, em
seu avanco atropelado e ganancioso pela estrada empresarial, quando
passou a encarar a folia principalmente como comércio, negécio, coisa
de camarotes e patrocinios. Em Maragogipe, as filarmdnicas e caretas
(caprichosas e caprichadas) ainda tomam conta da cidade e de seus
moradores, num espetaculo que se tornou tnico entre nés. Mateus
Torres (em “Carnaval de Margojipe: “Vocé me Conhece?”, na antologia
Casa do Carnaval) registra: “Diferentemente dos folides de outras lo-
calidades, os de Maragogipe jamais permitiriam que o seu carnaval se
conformasse numa micareta, num carnaval fora de época... Do mesmo
modo, os maragojipanos jamais aceitariam a simplificacdo das suas
fantasias em abadas; afinal, um dos aspectos que, indiscutivelmente,
levam mais a sério ¢é a sua elaboracio e a das suas mascaras”.

Assim vistas as coisas, o esfor¢o antropoldgico de leituras das di-
versas realidades e dimensdes culturais baianas deve deixar de lado
qualquer aspira¢do mondrianesca. Deve desistir da busca e do gosto
dabusca de reconstrugdes semidticas que vdo definindo e articulando
cristais perfeitos, rigorosamente simétricos, como aqueles que domi-
nam, muitas vezes beirando o nonsense, as ricas e sedutoras produ-
¢oes do pensamento estruturalista de extracgdo 1évi-straussiana. Néo:
0 que apresentaremos a seguir vird clara e definitivamente marcado
pela imprecisao, pela mescla, pelo fragmentario, pelo lacunar. Escla-
recidos esses pontos de vista e de partida, podemos, entdo, soltar as
amarras. E comecar nossa viagem.
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CAPITULO 2

Pluralidade e sincretismo

ixemo-nos no concreto. “O espelho, sdo muitos...” - escreveu o

mestre Jodo Guimaries Rosa, numa das narrativas de Primeiras

Estorias. E bem que podemos tomar-lhe esses termos de em-
préstimo, alterando-os de passagem, a fim de falar das multiplas reali-
dades culturais baianas. Sim: fixemo-nos no concreto. Para, dai, dizer:
a Bahia - sdo muitas.

Regra geral, quando os brasileiros — e mesmo os baianos - empre-
gam o toponimo “Bahia” ou o sintagma “cultura baiana’, estao se re-
ferindo a um espaco geoantropologico perfeitamente delimitavel. Es-
pecifico. A um espaco fisico de cerca de 10 mil km? que apresenta alto
grau de homogeneidade ecoldgica, genética e cultural, em decorrén-
cia, obviamente, do seu prdprio processo de formacéao histérico-an-
tropoldgica. E a drea da Bafa de Todos os Santos e de seu Recéncavo.
Da Cidade do Salvador, erguida originalmente em anfiteatro a cavalei-
ro do Atlantico, e dos nticleos urbanos barrocos de sua hinterlandia,
a exemplo da antiga Vila de Nossa Senhora do Rosario do Porto da
Cachoeira, debrucada a margem das dguas densas do Rio Paraguacu.

Sem duvida, essa é a Bahia fundamental. Mas néo é a inica. Como
sabem aqueles que conhecem a regido, a Bahia é feita de varias. Bahia
da barca e do aboio, das grutas do sertdo e das praias cheias de sol, da
seca interiorana e dos aguaceiros litorais, da araponga e do beijupira,
da caatinga e dos manguezais, da marujada e da chula, do saveiro e
do carro de boi, do mandacaru e dos coqueiros, das missdes e procis-
soes, do diamante e do massapé, da cachaca e do vinho, do acarajé e
do milho verde, do baido e do samba de roda, das bandas de pifaros e
dos trios elétricos, da moqueca de arraia e da carne de sol com pirao
de leite, do gibdo de couro e da saia rendada, dos mandus de carnaval
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e das beatas rezadeiras, das carrancas e dos caxixis, da missa do va-
queiro e do xiré dos orixas, do messianismo popular e dos cénticos e
atabaques politeistas.

Néo é possivel apagar as formas, as préticas e os elementos cultu-
rais distintivos que personalizam as diversas zonas culturais baianas.
Ou jamais conseguiremos entendé-las. Para que se tenha uma ideia
de nossa diversidade interna, basta lembrar que Senhor do Bonfim e
0s orixas, tdo presentes na vida da Cidade da Bahia e de seu Recon-
cavo, ndo contam (ou ndo contavam, até hoje de manha) para nada,
por exemplo, no sertdo milenarista de Canudos, onde viveu Antonio
Conselheiro, ouno Vale do Rio de Sdo Francisco, com as suas visagens
caboclas e as suas romarias em direcdo ao santuario de Bom Jesus
da Lapa. Enfim, uma é a Bahia de Dorival Caymmi e Caetano Veloso,
rebentos do Reconcavo. Outra é a Bahia de Glauber Rocha, filho lu-
terano de Vitdria da Conquista, da cultura sertaneja amineirada da
regido da Serra Geral. E ainda outra é a Bahia de Jodo Gilberto, nascido
em Juazeiro, bem na beira do Velho Chico, fronteira com Pernambuco.

Mas néo é hora de apressar o passo. Para comeco de conversa, va-
mos retomar criticamente aqui - como um primeiro passo de leitura,
com vistas ao esclarecimento da diversidade cultural baiana - as vi-
soes dualistas que escritores-pensadores, como Euclydes da Cunha,
Gilberto Freyre e Roger Bastide teceram, em suas obras, sobre o Nor-
deste. Embora eles falem de modo amplo, em perspectiva panorami-
ca, sobre a regido nordestina, é 6bvio que ai estd incluido o territdrio
baiano. E o recorte que eles desenvolvem, com raro brilho e mesmo
relampagos de genialidade (nos casos de Euclydes e Freyre), vai seg-
mentar também o Estado da Bahia, seccionando-o, fundamentalmen-
te, em duas faixas: a litoranea e a sertaneja.

Mas, antes de expor resumidamente o pensamento desses autores,
cabe um esclarecimento de carater geral. Na verdade, a definicdo do
que seja o Nordeste, apesar do seu berco ideoldgico, é muito mais po-
litico-administrativa do que qualquer outra coisa. De uma perspectiva
geografico-ambiental, por exemplo, “Nordeste” é uma definicao que
carece de critérios. Que nao prima pela clareza, nem pelo rigor. Aqui,
as configuracoes ecossistémicas podem ser simplesmente ignoradas.
Eclipsadas por determinacdes politicas. Basta refletir um pouco para
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reconhecer essas violacoes da geografia e das realidades ambientais.
Em horizonte ecolégico, ecossistémico, a Mata Atlantica ndo se inter-
rompe bruscamente na regiao de Porto Seguro, Alcobaca, Ponta de
Areia ou Mucuri. Ndo estaciona na fronteira da Bahia com o Espiri-
to Santo. Pelo contrério, desce em direcdo ao Rio de Janeiro e segue
adiante. Se, desse angulo, é dificil aceitar a classificacao do Reconcavo
Baiano no Nordeste, mais complicada ainda ¢ a incluséo, af, da regido
de Trancoso e do Arraial dAjuda.

Da mesma maneira, o cerrado conecta o Oeste da Bahia nao ao
Recdncavo, mas ao Planalto Central do pafs. E a mesma a paisagem
que hoje cobre fatias de Goids e a zona atualmente também conheci-
da pela sigla “Mapito”, agregando o sul do Maranhéo, o sul do Piaui e o
norte do Tocantins, fazendas onde a soja viceja em vastiddo. Em outro
extremo, as terras frescas do Maranhdo, antes que se vincular ecologi-
camente ao Raso da Catarina ou ao agreste pernambucano, ligam-se

Baiana preparando caruru.
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naturalmente, ao mundo amazonico. E enquanto o litoral é reino de
arvores frondosas, a caatinga, com seus cactos, toma conta de impres-
sionantes extensoes interioranas.

Mas passemos do ecoldgico ao antropoldgico. Ficou célebre a con-
traposicao feita por Euclydes da Cunha em Os Sertées, livro onde, por
sinal, nunca encontramos a expressido “Nordeste™: de um lado, o ser-
tanejo-antes-de-tudo-um-forte; de outro, os mesticos neurasténicos
do litoral, vivendo parasitariamente a beira do Atlantico. Euclydes via
a autenticidade como uma espécie de marca registrada do sertdo, ao
passo que teriamos um Brasil postico e corrompido em nossa extensdo
praieira. Mas néo é o julgamento euclidiano que nos interessa aqui - e
sim sua biparticao ecoldgica e etnocultural da Bahia e “dos Estados do
Norte™. O que ele vé no sertao é a paisagem atormentada. O “martirio
da terra” — que se deixa imediatamente ler “no enterroado do chéo, no
desmantelo dos cerros quase desnudos, no contorcido dos leitos secos
dos ribeirdes efémeros, no constrito das gargantas e no quase convul-
sivo de uma flora decidua embaralhada em esgalhos”. E o sertdo dos
verdes queimosos e das chuvas torrenciais. Dos tabuleiros rasos. Das
juremas e dos mandacarus. Da luz mais crua - e mais cruel.

E no interior desse quadro global, envolvente, do martirio da terra,
no interior da ambiéncia ecoldgica, que Euclydes vai situar o martirio
humano. “O martirio do homem, ali, é o reflexo da tortura maior, mais
ampla, abrangendo a economia geral da Vida. Nasce do martirio secular
da Terra”, escreve. O ser humano em questéo é, obviamente, o sertanejo,
“rocha viva da nacionalidade”. E, assim como vé a diferenca climatica
entre o territdrio interiorano e a orla maritima, ele também vai notar a
dessemelhanca antropoldgica entre o habitante do litoral e o morador
do sertao. Etnicamente, a fachada atléantica é, sobretudo, o espaco do
cruzamento de brancos e negros, gerando, como produto tipico, o mu-
lato. A propésito da forte presenca africana nesse espaco, chama a nos-
sa atencdo para “a grande tarja negra [que| debruava a costa da Bahia
ao Maranhao’. O sertdo, por sua vez, aparece como o reino da mistura
de brancos e indios, gerando mamelucos. Tome-se o caso de Pernambu-
co, ou o caso baiano. Na Bahia, entre o Reconcavo e o sertéo, a distancia
antropolégica é muito maior do que a distancia fisica. Na cor da pele, na
fala, na musica, na culindria, na religido, na moral sexual, etc.
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Dessa leitura ecoantropoldgica, de olho na contextura ambiental
e em nossa ‘mesticagem embaralhada’, resulta, logica e necessaria-
mente, um espaco geografico dividido em dois. De uma parte, a terra
mestica e umida do litoral mulato. De outra, a terra mestica e seca
do sertao mameluco, com os seus vaqueiros e os seus jaguncos. Uma
Bahia sertaneja, que teria, no umbuzeiro, sua arvore sagrada.

E essa visdo dualista, ja sob o signo de um “Nordeste”, serd seguida,
explicitada, matizada e enriquecida, mas sempre ratificada, em estu-
dos como Nordeste, de Gilberto Freyre, e Brasil, Terra de Contrastes,
do socidlogo francés Roger Bastide. Porque, entre Euclydes e a dupla
Freyre-Bastide, teremos a oficializacdo da questdo. A criacdo gover-
namental dessa entidade chamada “Nordeste”. Veja-se, a propdsito,
o que nos diz Carlos Savio Teixeira, rocando, de passagem, o proble-
ma, no texto “A Economia Politica da Transformacdo do Nordeste:
de Furtado a Unger™: “O Nordeste foi ‘inventado oficialmente como
realidade espacial durante a ditadura do Estado Novo, quando o Ins-
tituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) definiu em cinco a
composicdo geografica das regides brasileiras, no ambito do esforco
do governo Vargas para construir e consolidar a identidade da nagédo’.
Feito o esclarecimento, vamos em frente.

Freyre distingue entre o Nordeste litoraneo, da cultura do agtcar,
alongando-se por terras de massapé e varzeas, do Reconcavo da Bahia
ao mar do Maranhdo, e o Nordeste pastoril, que se alarga para o inte-
rior. O primeiro - e, na histdria brasileira, o mais velho — é o Nordeste
“‘onde nunca deixa de haver uma mancha de d4gua: um avancgo de mar,
um rio, um riacho, o esverdeado de uma lagoa”. Nordeste de “drvores
gordas, de sombras profundas, de bois pachorrentos, de gente vagaro-
sa e as vezes arredondada quase em sancho-pancas”. Nordeste da ter-
ra “pegajenta e melada’, que, em sua defini¢do no minimo pitoresca,
se agarra aos homens “com modos de garanhona”. Nordeste das casas-
-grandes recobertas pela cal dos mariscos, dos sobrados de azulejos,
dos mocambos de palha de coqueiro. “Um Nordeste oleoso onde noite
de lua parece escorrer um dleo gordo das coisas e das pessoas. Da ter-
ra. Do cabelo preto das mulatas e das caboclas. Das arvores lambuza-
das de resinas. Das aguas. Do corpo pardo dos homens que trabalham
dentro do mar e dos rios”. Enfim, um Nordeste que é muito mais Leste
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do que Nordeste, como o Reconcavo Baiano, que podemos localizar,
geograficamente, como parte integrante do Brasil Atlantico Central.

O outro é o Nordeste das “figuras de homens e de bichos se alongan-
do quase em figuras de El Greco’. Nordeste das secas. Do céu azul sem
nuvens. Das ossadas esbranqui¢adas de animais mortos. Dos “sertoes
de areia seca rangendo debaixo dos pés”. Das “paisagens duras doendo
nos olhos”. Dos bois e cavalos magros, angulosos. Das “sombras leves
como umas almas do outro mundo com medo do sol”. Ndo é o Nordes-
te dos canaviais sedeando ao vento, mas o Nordeste dos mandacarus,
onde, como em “Paraiba” de Luiz Gonzaga e Humberto Teixeira, a lama
pode virar pedra e a vegetacdo esturricar, levando pessoas e aves a fugir
dali. Onde a terra pode arder, qual fogueira de Sdo Joéo.

Roger Bastide acentuou ao extremo tais contrastes, do plano ge-
nético ao plano simbdlico, incursionando, inclusive, pelo campo da
semidtica gestual. “A civilizagdo da cana é também a civilizacdo do
negro. O negro lhe deu cantos, risos, dancas, o ritmo dos tambores, o
modo de caminhar. O jeito de andar do sertanejo, anguloso, duro, os-
sudo, é inteiramente diferente do andar cadenciado das mulatas que,
com um doce balancear de ancas, vdo para as fontes, pote de dgua a
cabeca, pés descalcos, acariciando a terra”. Mais: “A propria religido
se modifica quando passa de uma zona para outra. A beira-mar, eis o
grande apelo mistico das igrejas cintilantes de ouro, das cabecas dos
querubins alados, ou das cariatides voluptuosamente retorcidas sob
o altar dos santos. No sertdo, a religido é tdo tragica, tdo machucada
de espinhos, tdo torturada de sol quanto a paisagem; religiao da célera
divina, num solo em que a seca encena imagens do Juizo Final, e em
que os rubicundos anjos barrocos, negros ou brancos, cedem lugar
aos anjos do exterminio’. E ainda: “A civilizac¢do da cana é uma civili-
zacdo carnal. A do sertdo tem a dureza do osso’.

Em sintese, um é o Nordeste afro-barroco-canavieiro, mistico-eré-
tico, com as suas praias e os seus orixds. Outro é o Nordeste do gado
e do couro, ascético-milenarista, com as procissdes que se arrastam
pedindo chuva. A divisdo é verdadeira. Esses dois nordestes sao reais.
Embora caiba aqui uma primeira adverténcia, para que a visao dualis-
ta nao nos conduza a equivocos. Por exemplo: estamos ja habituados
a fazer um desenho tragico do Nordeste Sertanejo. Esta corretissimo.
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Mas, mesmo quando sublinhamos as secas, ou quando dizemos que
o Reconcavo Baiano é mistico-carnal em contraposicdo a um sertao
ascético-penitente-milenarista, ndo podemos jamais pretender, com
isso, abolir ou sequer desfigurar a alegria sertaneja.

A realidade nordestino-sertaneja é dramatica, machucada, sofri-
da, mas néao exclui, de modo algum, a alegria, a festa, a gargalhada.
Podemos ver isso até no cangaco. Quem quer que conheca a realida-
de jagunca ou cangaceira sabe do que estamos falando. O cangaco foi
uma farra. Colorida. O bando de Lampiao, cheio de poetas e musicos,
promovia festas e mais festas. Mesmo quando nao havia mulheres nas
redondezas, eles dancavam entre si, homem com homem, o chamado
“dancar de marmanjo’. Quando, em “A Volta da Asa Branca” (Gonza-
ga-Z¢é Dantas), Luiz Gonzaga canta “sertdo das muié séria/ dos home
trabaiadd’, ele ndo diz exatamente uma inverdade. Mas esta se refe-
rindo, apenas, a uma face da realidade que estetiza.

Esta definicdo corresponde ao padrdo ideolégico dominante na
regido, que, evidentemente, tem sua correspondéncia factual. Mas é
igualmente certo que nenhuma leitura da dor deve eliminar do hori-
zonte o prazer da vida sertaneja. Festa e sensualidade. Ndo queremos
dizer, com isso, que o sertanejo ndo seja “trabaiadd’. E, sim. Mas é, tam-
bém, o rei do forrobodd. Oucam “Dezessete Légua e Meia”. Da mesma
maneira, ndo estamos afirmando que as mulheres desse mundo nor-
destino nao sejam “sérias”. Elas sdo - e, as vezes, até demais. Mas erotis-
mo é erotismo em qualquer latitude ou longitude. H4 caboclas que sédo
senhoras da seducéo. Ao falar do “choradinho ou baiao”, Euclydes nédo
deixou de se encantar: “serenam, em vagarosos meneios, as caboclas
bonitas”. E o baido é - também - um reino de malicia. Quem ja dancou
um bom forrd, sabe o que é “encoxacédo’. Pensem, de passagem, nessa
obra prima da gostosura que é “Vem, Morena” (Gonzaga e Zé Dantas): a
cabocla remexendo e fungando quente no cangote do caboclo.

De qualquer sorte, o contraste existente entre os dois nordestes é
claro e veraz. O universo em que se movem o Fabiano, de Vidas Secas,
e o Riobaldo Tatarana, de Grande Sertdo: Veredas, nao é, de maneira
alguma, o universo em que se movem o Pedro Archanjo, de ZTenda dos
Milagres, e o Nego Leléu, de Viva o Povo Brasileiro. Fabiano é um “judeu
errante” — “um vagabundo empurrado pela seca”. Cheio de chinfra e
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com toda a picardia do mundo. Nego Leléu, ao contrario do filho dos
“areais exsicados” (Euclydes), faz a festa — e como! — em sua propria ter-
ra. “Quem é aquele que 14 vem 14 longe, todo serelepe, Iépido e faguei-
ro? Ora, se ndo é Nego Leléu muito bem fatiotado, chapeirao de couro
mole, burjaca toda catita, pantalonas mais que galhardas, gravata tipo
plastrao, alcobaca repolhada, camisa de batista fino, ceroulas do me-
lhor algoddozinho, um par de chapins lustrosos pendurado nos dedos,
embotadeiras com ligas de cadarco jogadas no ombro - e as piores
intengdes!”... Da mesma forma, sentimos, de imediato, que a Rosinha
de “Asa Branca” (Gonzaga e Teixeira) vive num mundo completamente
distinto do mundo em que vive a Rosinha de “O Mar”, a cangéo praieira
de Caymmi: duas rosinhas, duas ecologias, duas culturas.

E possivel, entio, de uma perspectiva bem geral, em extreme long-
-shot (ou no plan lointain dos cineastas franceses), separar a Bahia em
duas. Uma seria a Bahia Afrobarroca, que se desenvolveu na Cidade
do Salvador e sua hinterlandia. Outra seria a Bahia Sertaneja, cobrin-
do todo o interior do Estado. E é certo que essa biparti¢ido antropold-
gica nao s6 pode ser razoavelmente bem esclarecedora, iluminando
dimensoes essenciais da vida baiana, como pode também nos levar a
fazer determinadas conexdes de natureza mais ampla. Verificaremos,
por exemplo, que, cultural e geneticamente, Salvador e o Reconcavo -
a Bahia Afrobarroca - estdo, sob muitos aspectos, mais préoximos do
Rio de Janeiro, do Recife e de Sdo Luis do Maranhao do que de Monte
Santo, Barreiras, Xique-Xique, Vitdoria da Conquista ou Brumado. As-
sim como a Bahia sertaneja estd mais préxima do interior do Ceara,
do norte de Minas ou do agreste e sertdo pernambucanos do que da
Baia de Todos os Santos.

Mas - apesar de toda a finura das andlises e observagoes feitas
por Euclydes, Freyre e Bastide -, o fato é que a leitura dualista do Nor-
deste e da Bahia nos parece excessivamente genérica, perigosamente
simplificadora e definitivamente insatisfatéria. Numa passagem do
seu estudo, por sinal, o proprio Freyre reconhece: “...ha mais de dois
Nordestes e ndo um, muito menos o Norte macigo e tinico de que se
fala tanto no Sul com exagero de simplificacdo. As especializacoes re-
gionais de vida, de cultura e de tipo fisico no Brasil estdo ainda por ser
tracadas debaixo de um critério rigoroso de ecologia ou de sociologia
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regional, que corrija tais exageros e mostre que dentro da unidade es-
sencial, que nos une, ha diferencas as vezes profundas”.

No caso particular de que estamos tratando, devemos dizer que o
dualismo é incapaz de dar conta da complexidade antropolégica da
Bahia. Na verdade, atropela dessemelhancas evidentes, desconhece
nuances, apaga matizes e passa ao largo do fato de que outras areas
ou subsistemas culturais podem ser definidos ou delineados em terras
baianas. Se quisermos realmente responder ao colorido da configu-
racdo cultural da Bahia, teremos, portanto, de ir além do mero dua-
lismo. Claro: se o Brasil ¢ um mosaico, a Bahia é um mosaico menor
dentro do mosaico maior.

Ja falamos do Reconcavo mistico, lidico e erético (impressionan-
temente homo ou bissexual, alids) e de um sertdo ascético-milenaris-
ta, com seus beatos e suas peniténcias. Da diferenca entre a regiao de
Cachoeira, Santo Amaro da Purificacdo, Nazaré das Farinhas e Jagua-
ripe e, digamos, a regido de Uaud, Ribeira do Pombal, Tucano e Chor-
rochd. O principal diferencial antropoldgico do Reconcavo esta, sem
duvida, na forte presenca africana que ai encontramos, sob a hegemo-
nia do complexo cultural jeje-nagd. Compare-se essa realidade com a
da formacéo étnica do Vale do Sdo Francisco, por exemplo. Formou-
-se aqui, diversamente da mulataria predominante no Reconcavo, um
tipo humano de extracdo basicamente lusitana e amerindia. O negro
chegou mais tarde, em niimero pouco significativo, e foi prontamente
absorvido na massa etnocultural sanfranciscana.

Mas isso ainda néo diz tudo. Temos de abrir o leque das observa-
¢oOes. A vida sociocultural que encontramos na Cidade da Bahia, suas
ilhas e seu Reconcavo, apesar de todos os parentescos, ndo é, de modo
algum, a mesma vida sociocultural que vamos encontrar em terras
da Chapada Diamantina ou circulando pela regido cacaueira, area da
chamada “cultura grapitina’, nucleada no eixo Ilhéus-Itabuna.

A segunda metade do século XIX foi o tempo do diamante baiano.
Dos dias mais ricos e tumultuados da mineracdo numa zona que, por
isso mesmo, ganhou a denominac¢do de Chapada Diamantina, com
sua paisagem de pedra, orquidea e mistério, onde se prolongam as
montanhas majestosas de Minas Gerais. Lendas, lendas e mais len-
das povoam a imagindrio local. Das lapas, capdes e grutas pétreas,
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passa-se, quase imperceptivelmente, as lapas e grutas lendarias, as
narrativas de coloracdo mitica. Mas, gracas a sua propria formacéao
antropoldgica, de base luso-africana, a Chapada Diamantina produ-
ziu uma mitologia bem distinta da mitologia do vale sanfranciscano,
por exemplo.

Outra zona cultural é a que se estende por boa parte do sul do
Estado, girando em torno de Ilhéus e Itabuna. Jorge Amado fez a sua
socioantropologia da regido, recriando-a esteticamente em diversos
romances, de Terras do Sem Fim a Tocaia Grande, passando pela fes-
ta de cores e risos de Gabriela, Cravo e Canela. Ainda em principios
do século XIX, Ilhéus nio passava de um pequeno povoado fundado
pelos padres da Companhia de Jesus. Vieram, entdo, os cacauais. E a
regido entrou no século XX como um centro gerador de muitas rique-
zas. Antropologicamente, é dificil defini-la em termos esquematicos.
Fronteira agricola, espaco aberto a migragdes, viviam por ali os tipos
humanos mais variados, do comerciante arabe ao migrante sergipano,
passando por variados mesti¢os de ascendéncia indigena ou africana.

A Bahia sertaneja, por seu turno, se subdivide em vérias. De um
modo geral, é a Bahia da pecudria e do pastoreio — a Bahia da “cultura
do couro’. Mas Feira de Santana e Juazeiro ndo sdo confundiveis. Um
mundo de fazendeiros e de vaqueiros nao demorou a se delinear desde
os tempos coloniais, ao lado dos canaviais do Reconcavo, nos campos
do Jacuipe e das Itapororocas, regido da atual Feira de Santana. “Outra
vida, outra economia, outra cultura” - na sintese do estudioso Eurico
Alves Boaventura, em Fidalgos e Vaqueiros. Ali, ja ninguém vivia entre
o samba de roda, a producéao de tabaco e agucar, a frota de saveiros e
a varanda da casa-grande. Eram mundos dessemelhantes, apesar de
contiguos. Ndo se tratava mais do reino do senhor de engenho, mas
da extensdo do pasto do fazendeiro. Horizonte da casa de fazenda, do
curral, do boi de passo lento, do chifre tocado pelo vaqueiro andante,
do tropel das boiadas.

Também a regido cultural do Rio de Sao Francisco — assim batiza-
do pelo piloto florentino Américo Vesptcio, em outubro de 1501 - foi
colonizada com a expansdo da pecudria, a multiplicacdo dos currais,
o movimento das boiadas. De uma perspectiva historico-antropold-
gica, o curral teve, ai, funcdo eminentemente colonizadora. E acabou
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gerando arraiais, futuras vilas, algumas das quais se converteriam em
cidades. Mas, com relagdo a regido de Feira de Santana ou a do sertéo
de Canudos, com as suas bandas de pifaros chamadas “calumbis”, ou
a da Serra Geral, com as suas conexdes mineiras se refletindo até no
modo de falar, h4 a diferenca do Velho Chico, da vida religiosa, dos
mitos. No segundo volume de sua obra Pequenos Mundos, Nelson de
Aratjo fala a propdsito do “imenso corpo fisico e espiritual que as
aguas do Sao Francisco plasmaram no coracdo do Brasil”.

Tomando a dire¢do nordeste do Estado da Bahia, vamos ingressar
no sertao de Uaud, Canudos, Quijingue, Santaluz, Queimadas, Mon-
te Santo, Euclides da Cunha, Cip6, Chorrochd, Jeremoabo, Tucano.
Numa terra cuja culinaria nada tem a ver com as moquecas litoraneas,
centrando-se, antes, na carne de bode e na de carneiro. E, como foi
dito, o sertdao de Antonio Conselheiro. Sertao messianico. Sebastianis-
ta. A vertente popular do sebastianismo na Bahia (no plano erudito, o
sebastianismo se encarnou, aqui, em Antonio Vieira, para repercutir,
ainda no século XX, em obras de Glauber Rocha e Jodo Ubaldo Ribeiro,
além de ter mexido sensivelmente com a Tropicalia). Em terras do mu-
nicipio de Monte Santo, lugar intensamente mistico, onde a presenca
cultural negra é reduzidissima, aconteceram quase todos os eventos
da Guerra de Canudos. Em Massacara, distrito de Euclides da Cunha,
vivem os indios Kaimbé, hoje cultivando uma mistura de catolicismo
e espiritismo kardecista.

Além disso, talvez devamos falar de zonas culturais de transicéo,
zonas hibridas, mistas. A regido de Valenca, Baia de Tinharé (onde fica
o Morro de Sao Paulo), Cairu, Taperod e Camamu ficaria sob essa ru-
brica. Espaco litoral, encontra-se a meio caminho entre o Reconcavo
e o sul do Estado. Entre a Cidade da Bahia e Itaparica, de um lado,
e Ilhéus e Porto Seguro, de outro. “A regido de Valenca guarda em si
caracteristicas proprias, sejam geograficas ou econdmicas, sejam de
cultura popular, muitas delas aproximadas das do Reconcavo, outras
bem distintas”, como ja assinalou o supracitado Nélson de Aratjo.

Bem, julgamos que néo é preciso prosseguir com exemplos. Com
a multiplicacdo de dados e fados. A pluralidade cultural do Estado da
Bahia é um fato. E é evidente que essas diferenciagoes culturais inter-
nas se inscrevem nas criacoes simbdlicas de nossa gente. Nao raro, uma
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mesma manifestacdo cultural, de base lusitana (ou ibérica, ou euro-
peia), comparece em todas ou quase todas as regides do Estado, mas
recebendo leituras diferentes e tratamentos diferenciados em cada uma
delas. O préprio fato de a relagdo com os santos catélicos ser uma na
Bahia afrobarroca e outra na Bahia sertaneja é um atestado incontes-
tavel dessa variabilidade. Mas é ébvio que isso ndo ocorre somente na
dimensdo do sagrado, e sim nos mais variados planos da vida cultural.
Temos a viola portuguesa, com certeza — mas um é seu desempenho na
chula do Recdncavo e bem outro é seu uso no “desafio” sertanejo.

Assista-se, por exemplo, as festas do Divino Espirito Santo, vincu-
ladas ao sebastianismo portugués, que se realizam em diversas cida-
des baianas, na Chapada, no Reconcavo, no Alto Sertdo, ao longo do
Rio de Sao Francisco. Elas vdo assumindo tracos peculiares em cada
local. Em Carinhanha, na margem do Velho Chico, por exemplo, te-
mos um reflexo da forte presenca indigena que marcou a histéria do
lugar. Ali, a Festa do Divino é animada pela “danca dos caboclos”, ele-
mento que nada tem a ver com o modelo original da festa ibérica. E
seu momento mais marcante é o chamado “ritual do balaio”, quando
cerca de quarenta caboclos trangam, em poucos minutos, um cesto
enorme e colocam la dentro uma crianca com nitidos tragos amerin-
dios. Temos, entdo, uma manifestacdo que mistura a tradicao judaica
de Pentecostes, a heresia lusitana do Espirito Santo e a cestaria dos
indios que ocuparam a regiao, em tempos pré-coloniais.

Independentemente de sua origem (amerindia, portuguesa, afri-
cana ou outra), a verdade é que nenhum elemento - forma, pratica ou
sistema cultural — que chegou ao trépico baiano preservou sua pureza
original - se é que algum dia alguma “pureza” existiu. Na Bahia, tudo
passou a girar num espaco transcultural de trocas, fusoes, atritos, in-
vencoes e reinvencoes. Tudo se colocou sob o signo do sincretismo
- dalingua a moral sexual, da arquitetura a culindria, da religido a mu-
sica. Dai que, ao lado da nocéo de pluralidade, tenhamos sublinhado,
logo no titulo deste escrito, o conceito de sincretismo.

E a partir de processos especificos de sincretizacio que se vai de-
senhando a pluralidade cultural baiana. E é 6bvio que essa pluralidade
nada tem a ver com a moda supérflua do “multiculturalismo’, com
guetos ou com qualquer outra espécie de apartheid ideoldgico e (ou)
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semiético. E uma pluralidade feita de misturas. Que nasce de um solo
relacional e sincrético. Da espécie de sincretismo que ocorreu, em de-
terminada situacgdo histérico-social, nesse ou naquele recanto do ter-
ritério hoje baiano.

Aglutinacdo, simbiose, mescla, correspondéncia, acordo, justapo-
sicdo, adaptacdo, fusdo - e mesmo confusdo. Todos esses conceitos
linguisticos, designando processos interculturais, cabem sob o rétu-
lo geral de sincretismo. Mas o sincretismo nao acontece a vacuo, em
circunstancias ideais ou eternas - e sim em circunstancias histéricas
concretas. E preciso, portanto, examinar cada caso. Cada processo.
Verificar que repertdrios genéticos e que matrizes simbdlicas se vi-
ram envolvidos nessa ou naquela cena cultural. Em que nicho eco-
légico e em que conjuntura ou contextura histdrica, social e politica
isso ocorreu. O esclarecimento do contexto histdrico-antropoldgico é
indispensavel para o entendimento dos diversos fendmenos e proces-
sos sincréticos que conduziram a configuracio cultural da Babhia, tal
como hoje a conhecemos.

E éjustamente disso que vamos tratar de agora em diante, nas pro-
ximas paginas. Na medida do possivel, claro. E 6bvia e inevitavelmente
constrangidos por nossas préprias limitacdes pessoais. Mas advertin-
do, de qualquer forma, que este é um estudo meramente introdutdrio.
Queremos abrir caminhos, assentar bases que possam favonear futu-
ros zoneamentos. S6. Muitas vezes, alids, providenciaremos apenas
bosquejos histérico-sociolégicos de uma regido, nem sequer entrando
em particularidades de cultura, sejam elas supostas ou reais.
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