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Apresentagio
Metafisica da natureza:

vontade, aparéncia e fendmeno

Jair Barboza

Na Metafisica da natureza, do Boddhishatva de Frankfurt, que
ora disponibilizo ao pt’lblico de lingua portuguesa e que faz
parte do conjunto de suas prele¢des lidas em Berlim no ano de
1820, trata-se de uma cosmologia, que precede sua estética ou,
como ele prefere, Metafisica do belo.'

Schopenhauer trabalha, nestas prelegées, com uma motiva-
cdo similar A dos filésofos pré—platénicos, vale dizer, o empe-
nho por apreender os elementos constitutivos da natureza, nio
por mitos, mas no estofo da prépria natureza. Dessa perspec-
tiva, sua metafisica da natureza postula uma atividade origi-
niria e imemorial, Titigkeit, que instituiu e atravessa O COSMO.
Quem investiga o cosmo pode, no entanto, através de uma es-

pecial intelecgio na subjetividade, reconhecer que o préprio in-

I H4 em verdade um conjunto de quatro prelegf)es do autor, nomea-
damente: I. “Teoria de toda representagio, pensamento e cognigio”;
2. “Metafisica da natureza”; 3. “Metafisica do belo”; 4. “Metafisica
dos costumes”, quadripartigio esta que espelha tematicamente os
quatro livros da obra magna do filésofo, O mundo como vontade ¢ como

representagio (Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2 tomos, trad. Jair Barboza).
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Artbur Schopenbauer

timo consiste nessa atividade, a qual, no corpo do investigador,
se manifesta em diversos sentimentos. O investigador, nesse
sentido, ndo é uma cabega alada de anjo, gefliigelter Engelskopf,
mas possui uma individualidade, cuja atividade interior é a
mesma do cosmo e que Schopenhauer denomina Vontade de
vida, Wille zum Leben.

De acordo com o autor, todo ato da vontade ¢ a0 mesmo tempo
agdo do corpo. Os dois sio uma tinica e mesma coisa —ndo haven-
do relagio causal entre eles —, apenas dados de duas maneiras
diferentes: uma, imediatamente, o ato; outra, mediatamente,
a agdo intufda pelo entendimento. Por sua vez, qualquer agio
sobre o corpo provoca um abalo da vontade que, se desagradd-
vel, denomina-se dor e, se agraddvel, prazer. Dessa forma, in-
troduz-se na metafisica da natureza schopenhaueriana a nuclear
nogio de objetidade da vontade, Objektitit des Willens, ou seja:
o corpo ¢ concretude do querer. Em outras palavras, o corpo
¢ minha representagio no cérebro, mas também é minha von-
tade. B a assim chamada verdade filoséfica por exceléncia, ou
seja, “a referéncia de um juizo a relagio que uma representagio
intuitiva, o corpo, tem com aquilo que absolutamente nio é re-
presentagdo, mas algo toto genere diferente desta, vontade”.

A vontade do investigador, que ¢ descoberta como o niicleo
de seu ser, pode, em seguida, ser por ele transposta analogica-
mente para toda a natureza através de uma especial introspec-
¢do da causalidade que atua em seu corpo. De fato, prossegue
Schopenhauer, cada movimento de nosso corpo animal se d3
por motivo, Motiv; por sua vez, cada movimento de um ser
INorganico se da por causa em sentido estrito, Ursache; e cada
movimento de um vegetal se dd por estimulo, Reiz. Porém, em

tOdOS esses casos, tem-se O mesmo PfianPiO da causalidade
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Metafisica da natureza

movente, Kausalitit. Logo, se o investigador da natureza, em sua
introspecgﬁo, compreende a causalidade de seu préprio corpo,
através das agdes deste, compreende a0 mesmo tempo a natu-
reza da causalidade em geral que movimenta todos os corpos,
Organicos ou inorganicos, isto ¢, apreende o imo do mundo,
sua atividade essencial — precisamente a vontade.

Assim, essa metafisica da natureza apresenta sua decifragio
do enigma do mundo nio por dedugdes a partir de conceitos,
mas pela sensibilidade e pelos sentimentos. Com isso, a nogio
de corpo eclode pela primeira vez na filosofia ocidental como
um Operador epistémico angular que abre horizontes filoséfi-
cos para, dentre outros, o fisiologismo de Nietzsche, a teoria
dos impulsos de Freud, a psicologia do inconsciente de Jung,
pensadores estes que se movimentam no horizonte do in-
consciente cego e volitivo indicado por Schopenhauer, ji que
a apontada vontade como esséncia do cosmo é puro impeto
cego, blinder Drang, raiz de todos os sentimentos e de todas as
emogdes, fundo abissal do ser humano (e dos demais seres),
que assim ndo é mais senhor em sua prépria casa, pois, em vez
agir de maneira psiquicamente auténoma através da faculdade
de razio, ao contririo, é algo outro, volitivo, de dentro de si,
que detém o poder de suas decisdes e movimentos.

Vontade cega e inconsciente que gradativamente adquire clara
visdo ao emergir de sua inconsciéncia, objetivando-se em diver-
SOS reinos naturais, os quais se apresentam como seu reflexo no
espelho da representagio, vale dizer, como produtos de sua in-
tinda e incansavel atividade imemorial. Seres cada vez mais com-
plexos mostram como a vontade € o néicleo ativo do cosmo, que,
nessa sua atividade essencial, em se tratando da Terra, se ergue

desde a inconsciente massa planetéria até a consciéncia humana.
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Artbur Schopenbauer

Temos nessa cosmologia, na verdade, um monismo que procura
unir a doutrina de Kant sobre a coisa em si e a de Platio sobre a
Ideia. Quer dizer, Schopenhauer interpreta as arquetipicas Ideias
plat6nicas COMoO atos originarios da coisa em si, a Vontade, ins-
titufidos em graus ascendentes, compreendidos como espécies

da natureza, que vao desde o Ambito a-racional A razio humana.

Tomamos a palavra Ideia em sua significagio auténtica, origi-
ndria, estabelecida por Platdo. Eu entendo, pois, sob IDEIA, cada
fixo e determinado grau de objetivagio da vontade, na medida em
que esta ¢ coisa em si, como tal alheia a pluralidade. Esses graus
de objetivagio relacionam-se com as coisas singulares, com os
individuos de todo tipo, decerto como suas formas eternas ou

seus protétipos.

Tais Ideias sio justamente aquilo que possibilitam reflexos
no espelho da Vontade que é a natureza diante de nds, e assim
permitem que a cosmologia de Schopenhauer opere no polo
atemporal da representagio. Por sua vez, as Ideias sio figura-
das limpidamente na arte, que ¢ definida como exposigio de
Ideias. As obras de arte reproduzem, de maneira adequada, a
atividade cosmolégica da Vontade, que ¢ de vida. Cada Ideia é
uma representagao independente do princfpio de razio, isto é,
independente do tempo, do espago e da causalidade; ¢ um mo-
delo imutédvel daquilo que, no espago, é mutédvel e transitério,
devido ao tempo. Cada Ideia é una e indivisa como a prépria
Vontade e a esta primeiro objetiva perfeitamente, antes de en-
trar em cena no mundo efetivo imperfeito na forma de indivi-
duos. Portanto, o dominio das Ideias configura, nos seres que

a representam, uma espécie de om‘ologia de supwfz’[ie.
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Ocorre que nesse percurso de manifestagio da Vontade
como atividade em si do cosmo, as Ideias, para se objetivarem
na efetividade como espécies da natureza, precisam de matéria
(estofo), que ¢ sin6bnimo de espago. Este, por meio do embate
causal dos diversos seres, vem a ser ocupado por seus corpos,
algo que necessariamente gera conflito, pois cada ser quer bem
objetivar sua espécie e para 1Sso precisa conquistar matéria.
Desse modo, o mundo torna-se um campo de batalha, no qual
quem ndo devora é devorado, quem ndo aniquila é aniquilado.
Por isso, infere Schopenhauer, a Vontade de vida devora a si
mesma e precisamente assim, em uma autofagia, aparece como
mundo; daf o sofrimento universal das criaturas, toda vida é

sofrimento, alles Leben ist Leiden.

Sobre a tradugio do termo alemio Erscheinung
por aparéncia, em vez de fendmeno

Como acabei de expor, na metafisica da natureza de Scho-
penhauer, a Vontade, como atividade césmica, objetiva—se me-
diante atos origindrios e torna-se mundo, vale dizer, aparece
em individuos que representam suas respectivas Ideias arque-
tipicas, ou espécies. Nesse sentido, as aparéncias do mundo,
Erscheinungen, sio como reflexos, imagens temporais e fugidias
das arquetipicas Ideias eternas. Trata-se, nesse teatro de vida e
de morte da existéncia apresentado por Schopenhauer, de uma
visio de mundo através do véu de maya cognitivo que € o prin-
cipio de razio do entendimento, e sua forma arquetipica do
tempo, no qual nada subsiste. Nesse contexto de irrealidade
do que ¢ transitdrio, escolhi verter Erscheinung precisamente por

aparéncia, ja que, em lfngua portuguesa, tal termo, tanto em
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seu emprego culto quanto em seu emprego ordindrio, assume o
sentido daquilo que ¢ oposto A esséncia de algo; daf dizermos
que “as aparéncias enganam”. Nessa acepgio, o termo corres-
ponde muito bem équilo que Schopenhauer quis dizer quando
postula que o mundo dos entes efetivos submetido ao principio
de razdo, submerso na transitoriedade do tempo, é inessencial,
sempre vem a ser, mas nunca é. Mundo este que apresenta uma
realidade apenas aparente, ja que aquilo que aparece, a Vonta-
de como coisa em si, é por inteiro diferente da representagio.
O que aparece é aparéncia da esséncia, nio a esséncia em si.
Ha aqui, pois, um “profundo abismo entre o ideal e o real”, isto
¢, entre 0 mundo como o apreendemos pelo intelecto e suas for-
mas do espago, do tempo e da causalidade, e a atividade volitiva
que manifesta o mundo. Em consequéncia, o mundo como me
aparece no cérebro é um composto de simulacros. Uma passagem
do autor bem ilustra seu pensamento: em § 5 de O mundo como
vontade ¢ como representagio, tomo I, Schopenhauer cita Pindaro:
“O ser humano é o sonho de uma sombra”. Depois, cita S6focles:
“Vejo que nds, viventes, nada somos senio simulacros, sombras
fugidias”.

J4 o termo fendmeno, bastante usado em lingua portugue-
sa (devido a influéncia dos primeiros tradutores de linhagem
kantiana) para verter o termo alemio Erscheinung, nio funciona
bem no contexto da filosofia de Schopenhauer (ouso dizer que
nem mesmo no contexto da filosofia de Kant), precisamente
porque o autor emprega o termo grego germanizado Phanomen
quando se refere s aparéncias extraordindrias, isto ¢, instantes de ir-
rupcdo da identidade metafisica da Vontade no mudo efetivo. Ademais, o

termo fenémeno corresponde, na maioria das vezes, no Brasil,
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Metafisica da natureza

a esse sentido extraordindrio, por exemplo quando dizemos
que um genial jogador de futebol ¢ um fendmeno ao destacar-
-se entre os jogadores comuns; ou quando nos referimos a
um acontecimento natural de grande proporgio e poder etc.
Os exemplos que o autor fornece de Phinomen sio poucos e
raros, como é o caso da “simpatia”, que compreende a compai-
xd0, o amor sexual e a magia, ou o caso da negagio da Vontade,
do suicidio etc.,” fendmenos estes todos compreendidos como
a irrupgio da Vontade no mundo das aparéncias, ou seja, so
instantes nos quais ela de imediato transpassa o véu de maya do
princfpio de razio e se apresenta de modo, por assim dizer, nu.
Isso faz Schopenhauer ser bastante econdmico no uso do termo
Phéanomen.

Por seu turno, o termo Erscheinung é abundante em seus tex-
tos. Indica o fluxo comumente perceptivel das ocorréncias da
efetividade que manifestam imperfeitamente a Vontade. E um
termo cujo sentido conceitual nio serve, penso, para ser verti-
do por “aparigio”, que seria outra possibilidade de tradugio,
pois aparigio, entre nds, assume em diversos contextos o sen-
tido daquilo que Schopenhauer queria significar com o termo
fendmeno. De fato, tanto em nosso uso corriqueiro quanto
culto da lingua portuguesa, o termo aparigio é normalmente
empregado para indicar uma aparéncia extraordindria, como a
aparigio de um morto, a aparigio de um fantasma, a aparigio
de um espectro, a aparigio de uma assombragio, a aparigio mi-

lagrosa da Virgem Maria e de Jesus Cristo etc.

2 Cf.,, a esse respeito, meu artigo: Barboza, J. “Schopenhauer: die
Erscheinung, das Phinomen”. In: Revista Voluntas: Estudos sobre Scho-

penbauer, v.5, n.1 — I° semestre de 2014, p.3—8.
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Por muito tempo traduzi Erscheinung por fendmeno; porém,
depois do aprofundamento no sentido do termo Phinomen em
Schopenhauer, durante as diversas tradugdes que fiz de seus
textos, efetuei a corregio, com o que, estou seguro, o espirito
da filosotia do Boddhishatva de Frankfurt é melhor captado

€em sua letra.
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1

Sobre o conceito de metafisica

A segunda parte do conjunto de minhas prelegdes eu inti-
tulo “metaffsica” e, para diferencii-la das duas outras partes
subsequentes, de preferéncia a denomino “metafisica da na-
tureza”; porém, propriamente dizendo, reside aqui uma tau-
tologia. Queremos doravante definir o significado da palavra
metafisica. Todos nés muitas vezes jd ouvimos este termo; mas
provavelmente para muitos seria bastante dificil determinar o
que por ele ¢ propriamente dito: pois o significado dessa pa-
lavra tornou-se com o tempo polissémico e teve de acomodar-
_se a diversificados sistemas filoséficos. “Metafisica” — E um
belo nome! para “aquilo que reside além da natureza e do que
¢ meramente natural, que reside para além da experiéncia", —
ou “o conhecimento daquilo cujo aparéncia ¢ a natureza, que
se manifesta na natureza’ — “o conhecimento do ndcleo, cuja
casca ¢ a natureza; — o conhecimento daquilo para o qual a na-
tureza se relaciona como mero signo”; nessa acepgio ¢ que a
palavra soa deveras estimulante nos ouvidos de cada um que
foi destinado ao pensamento profundo, para quem a aparéncia

dO mundo nao satisfaz, porém gostaria de conhecer a Verda—
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deira esséncia dele. — Esse sentido ji é o dado pela etimologia
da palavra e, nessa acepgio geral, eu também adoto a palavra
metafisica. Também acredito que esse sentido coincide assaz
com o Originario dela. A saber, a origem da palavra s30 os ca-
torze livros de Aristételes intitulados ta petd té guoikd:* alguns
acreditam que esse titulo refere-se apenas ao fato de tais livros
serem subsequentes a @uotkd: algo que nio procede, devido a
desordem, fragmentagio, mutilagio em que todos os escritos
aristotélicos chegaram até nds: também nio é factivel que esse
titulo, tornado uma palavra tio significativa, originariamente
tenha tido apenas um semelhante significado exterior e pro-
saico. Antes, Aristételes queria com isso também indicar o
que reside para além da natureza, que ultrapassa a experiéncia.
Trata-se ali do ente [Seienden| enquanto tal, o ov;* caso, por-
tanto, se procure compreender 0 que constitui uma coisa en-
quanto ela é uma coisa, logo, o que se pode dizer do existente
enquanto tal: para isso ndo se precisa de experiéncia ulterior
alguma; meramente o conceito de ente em geral ¢ levado em
conta. O procedimento, por conseguinte, ¢ apriori,” e um desen-
volvimento de meros conceitos. Estabelece-se o mais univer-
sal em todo o nosso conhecimento e os principios superiores:
esse ¢ o conteddo principal da obra: que ¢ o saber, a ciéncia, a
experiéncia, a arte; também é estabelecido o princfpio de con-

tradicio, e até mesmo demonstrado, bem como o do terceiro

3 O que vem depois da @toig [fisica, natureza]. (N. T.)

4 "Algumas determinagdes sio préprias ao ente, na medida em que
ele é um ente; e investigar a verdade delas é a tarefa do filésofo.”
(Metafisica, IV, 2; 1004 b 14).

5 Schopenhauer grafa, nestas prelegdes, algumas vezes, apriori, outras,

a priori. Conservei essa variagio. (N. T.)
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excluido; investiga-se os diversos tipos de prova, assim como os
quatro tipos de causa; investiga-se sobre matéria e forma; sobre
conceitos e sua natureza e se eles existem em si. Ha muita polé—
mica contra os primeiros filésofos, sobretudo contra a doutrina
das Ideias de Platio. Esse é, no todo, o contetido. A obra é uma
fonte capital da histéria da filosotia antiga, em que sdo introdu-
zidos muitos primeiros filosofemas dificeis de refutar. O todo,
contudo, possui um curso vago e desconexo: AristSteles sempre
dd saltos, sempre passa dos cem aos mil: ndo vai direto ao ponto,
nio aprofunda nem esgota investigagio alguma; quando estd em
um ponto interessante, e achamos que, por fim, a investigagao
vai agora avangar de fato, ele entido a dd por encerrada e passa
para outra. Isso deriva precisamente do seu caracteristico erro
bisico que o torna o oposto principal de Platdo, a saber, um em-
penho insaciavel por superﬁ'cie, por pluralidade, por actmulo,
em vez de empenhar-se por profundidade e concentragio, cOmo
Platio: ele reparte sua forga no inumerével e no individual, em
vez de coligi-la em um ponto. Nio fosse esse erro, muito pro-
vavelmente Aristdteles ja teria feito as descobertas que Kant
faria 2 mil anos depois‘ Ele esteve bastante préximo disso em
Analiticos posteriores (hvro 1, capftulo 32).—

Mais tarde, na Idade Média, toda a filosofia foi dividida
pelos escoldsticos conforme os moldes dessa metafisica aris-
totélica e, com isso, a filosofia em geral recebeu o nome de
metafisica. Ela era a ciéncia do ens qud ens:® enriqueceram e or-
denaram a metafisica aristotélica, levando-a, ampliada, cada

vez mais longe, ea amalgamaram com a teologia crista: dife-

6 “Do ente enquanto ente”. (N. T))
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renciaram o ens em ens creatum et increatum,’ e coisas semelhantes.
Um principio elementar era, por exemplo, quodlibet ens est unum,
verum, bonum,® que deu estofo para vérios capitulos. — A con-
sumagio suprema para a qual tudo aquilo convergiu mostra-
-se nas Disputas metafisicas de Suarez. Mesmo depois do perfodo
escoldstico, no entanto, a filosofia permaneceu metafisica e
conservou até mesmo o corte aristotélico. Por exemplo, bem
depois do Traité de métaphysique de Bayle, Christian Wolf ainda
retrabalhou em 1700 a doutrina leibniziana, almejando uma
metafisica mais elevada, completa e sistemdtica, inédita até
entio. Ela tinha quatro partes principais. I) Ontologia, tam-
bém denominada filosofia prima;” era a metafisica no sentido
estrito do termo, a doutrina do ente como tal, do ens, da coisa
em geral. 2)) Cosmologia, a doutrina da totalidade do mundo,
do seu encadeamento e de como ele existe como um todo, as
leis desse encadeamento, sua ordenagdo e beleza, forma e ma-
téria, origem, dependéncia, acaso etc. Apds a consideragio do
mundo como um todo, chegou-se ao seu especial conteddo:
no mundo existiriam apenas duas espécies de ser, os corpos
e os espiritos: os corpos foram abordados na fisica e, assim,
separados da metafisica; os espfritos constitufam o estofo da
parte 3) Psicologia, parcialmente racional, parcialmente empz’rica;
a parte racional ensinava, sem recorrer a experiéncia, o que da
alma se podia inferir a partir do conceito de um ser que foi
criado simples, imaterial; a empirica ensinava o que sabemos a

partir da experiéncia sobre o espfrito humano, e subsiste ainda

7 “Ente criado e ente incriado”. (N.T)
8 “Qualquer ente é uno, verdadeiro, bom”. (N.T)
9 “Filosofia primeira”. (N.T)
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