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A meméria de minba mae






Portanto, o mundo estd como uma prensa de azeite: sob
pressdo. Se vocé for a borra do azeite, serd levado pelo ralo;
se for o azeite genuino, permanecerd no recipiente. Mas estar
sob pressao ¢ inevitivel. Observem a borra, observem o azeite.
A pressio sempre acontece no mundo, por exemplo, por meio
da fome, da guerra, da caréncia, da inflacio, da indigéncia, da
mortalidade, do estupro, da avareza; tais sio as pressoes sobre
os pobres e as preocupagdes dos estados: delas temos evidén-
cias... Encontramos homens que resmungam sob essas pressdes
e que dizem: “como sio ruins esses tempos cristdos!”... Assim
falam as borras de azeite que escorrem pelo ralo; sua cor é pre-
ta porque blasfemam: falta-lhes brilho. O azeite tem brilho.
Pots aqui outro tipo de ser humano estd sob a mesma pressio

e fricgdo que o pule, pois nio é a prépria fricgio que o refina?

Agostinho, Sermaes, XXIV, 11.
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Prefdcio

Depois de ter finalizado este pequeno estudo sobre o tema

mais amplo da Weltgestbitbte e da Hfilsgesdyi[bte,l comecel a me

perguntar se o leitor nio ficaria desapontado com a falta de

resultados “construtivos”. Essa falta aparente é, POfém, um ga—

DhO I'E'&l, se fOI‘ Verdade que a Verdade é mais desejével dO que a

—

“Salvagio” nio transmite as muitas conotagdes da palavra alema
Heil, que indica termos associados como “curar” (beal) e “saade”
(health), “saudar” (hail) e “sauddvel” ou “sio” (hale), “santo” ou
“sagrado” (holy) e “completo” (whole), em contraste com “doente”,
« »we T . .
profano” e “imperfeito”. Heilsgeschichte tem, portanto, um significa-
do mais amplo do que “histéria da salvagio”. Ao mesmo tempo, ela
une o conceito de histéria mais intimamente com a ideia de Heil ou
“salvagdo”. Weltgeschichte e Heilsgeschichte caracterizam os eventos como
mundanos e sagrados, respectivamente. Nos substantivos compos-
tos alemies, a histéria é concebida nio como uma entidade idéntica,
relacionada apenas externamente ao mundo e a salva¢io, mas como
determinada pelos caminhos do mundo ou pelos da salvacio. Sio
p P S
principios opostos de dois padrées diferentes de acontecimentos.
Essa diferenca nio exclui, mas antes implica a questio de sua relacio
S p q S
(cf. G. van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation [Londres,
1938], p.101).
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ilusio. Assumindo que um tnico grio de verdade é preferivel
a um vasto construto de ilusdes, tentei ser honesto comigo
mesmo e, consequentemente, também com o meu leitor sobre
a possibilidade, ou melhor, a impossibilidade de impor a his-
téria uma ordem fundamentada na razio ou de tragar a opera-
¢do de Deus. A histéria, como registro parcial da experiéncia
humana, é profunda demais e, a0 mesmo tempo, rasa demais
para evidenciar a humilde grandeza de uma alma humana que ¢
capaz de dar sentido, se é que algo ¢ capaz de di-lo, dquilo que,
de outro modo, seria um fardo para o ser humano. A histéria
nio prova nem refuta mais o valor incomparivel da retiddo e do
herofsmo de um ser humano em face dos poderes do mundo
do que ela prova ou refuta a existéncia de Deus. Claro, tanto
individuos quanto nagdes inteiras podem ser hipnotizadas na
crenga de que Deus ou algum processo mundial quer que eles
alcancem isto ou aquilo ou que sobrevivam enquanto outros
estio afundando, mas hi sempre algo de patético, se nio de
grotesco, em crengas desse tipo.” Para a mente critica, nem um
plano providencial nem uma lei natural do desenvolvimento
progressivo ¢ discernivel na trigica comédia humana de todos
os tempos. Nietzsche estava certo quando disse’ que olhar para
a natureza como se ela fosse uma prova da bondade e do zelo
de Deus e interpretar a histéria como um testemunho cons-
tante de uma ordem e um propésito moral — que tudo isso
agora ¢é passado, pois ¢ contrariado pela consciéncia. Mas ele
estava errado em assumir que a composigio pseudorreligiosa

da natureza e da histéria tem alguma consequéncia real para

2 Cf. E M. Powicke, History, Freedom, and Religion (Londres, 1940) p-34-
3 A gaia ciéncia, §3 57.
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uma genufna fé crista em Deus, tal como revelada por Cristo
e oculta na natureza e na histéria.

Mais inteligente do que a visdo superior de filésofos e ted-
logos é o senso comum do homem natural e o senso incomum
do crente cristio. Nenhum deles pretende discernir na tela da
histéria humana o propésito de Deus ou do préprio proces-
so histérico. Em vez disso, buscam liberar o ser humano da
histéria opressiva do mundo sugerindo uma atitude, seja de
ceticismo ou de fé, que estd enraizada em uma experiéncia que
¢ certamente nutrida pela histéria, mas que dela se destaca e
que a ultrapassa, permitindo assim ao ser humano suporté-la
com uma resignagio madura ou com uma expectativa fiel. A fé
religiosa estd tdo pouco em desacordo com o ceticismo que am-
bos estdo antes unidos por sua oposigio comum as presungdes
do conhecimento estabelecido. Pode-se, de fato, como suge-
riu Hume,* erigir “a fé religiosa sobre o ceticismo filoséfico™;
mas a histéria do ceticismo religioso e irreligioso ainda nio
foi escrita. Um homem que vive pelo pensamento deve ter seu
ceticismo — literalmente, uma paixdo pela busca —, que pode
terminar na manutengio da pergunta como pergunta ou em
uma resposta que transcenda a ddvida por meio da fé. O céti-
co e o crente tém uma causa comum contra a leitura facil da
histéria e de seu sentido. Sua sabedoria, como toda sabedoria,
consiste nio em menor medida na desilusdo e na resignacio,
em estar livre de ilusdes e presungdes.

Que o ser humano tem de tomar decisGes aqui e agora que
ultrapassam sua sabedoria potencial e, portanto, ficam aquém

dela, é desnecessirio dizer. Porém, seu planejamento e suas

4 Didlogos sobre a religido natural, 1 e XII.
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conjecturas, seus desfgnios e suas decisdes, por maior que seja
seu alcance, tém apenas uma fungio parcial na economia de

desperdicio da histéria, que os engolfa, arremessa e engole.

Eles sabem e nio sabem que agir ¢ sofrimento

E sofrimento ¢ agio. Nem o agente sofre

Nem o paciente age. Mas ambos estio fixos

Em uma a¢io eterna, uma paciéncia eterna

Com a qual todos precisam consentir para que seja desejada,
E que todos devem sofrer para que possam deseji-la,

Para que o padr§0 possa subsistir...

T. S. Eliot, Assassinato na catedral
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Introducdo

O termo “filosofia da histéria” foi inventado por Vol-
taire, que o utilizou pela primeira vez em seu sentido moder-
no, como algo distinto da interpretagio teoldgica da histéria.
No Ensaio sobre os costumes ¢ o espirito das nagaes, de Voltaire, o prin—
cipio orientador nio era mais a vontade de Deus e a providén—
cia divina, mas a vontade do homem e a razio humana. Com
a dissolugio gradual da crenca oitocentista na razio e no pro-
gresso, a filosofia da histéria perdeu em alguma medida o seu
chio. O termo ainda é usado, ainda mais amplamente do que
antes, mas seu contetido foi tio diluido que o que quer que se
pense sobre a histéria pode ser chamado de filosofia. O rétu-
lo “filosofia”, como é usado hoje em dia de forma tio barata
(“filosofia” de vida, de negécios e até mesmo de acampamen-
to), nio indica uma filosofia especffica, mas apenas opinioes
pﬁblicas e privadas‘ Na discussio a seguir, O termo “filosofia
da histéria” ¢ usado com o significado de uma interpretagio
sistematica da histéria universal de acordo com um principio
pelo qual 0s eventos e as sucessdes histéricas sio unificados e

direcionados para um sentido dltimo.
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Tomada nesse sentido, a filosofia da histéria é, no entan-
to, totalmente dependente da teologia da histéria, em parti-
cular do conceito teoldgico da histéria como uma histéria de
cumprimento e salvagio. Mas, entio, a filosofia da histéria
nio pode ser uma “ciéncia”; pois como se poderia verificar a
crenga na salvagio com base cientifica? A auséncia de tal base
cientifica e, 20 mesmo tempo, a busca por ela fez que os fil-
sofos modernos e até mesmo tedlogos como Troeltsch rejei-
tassem completamente o tratamento pré—cientffico da histéria,
embora aceitassem, em principio, o método empirico de Vol-
taire. Argumentando que a filosotia da histéria, de Agostinho
a Bossuet, ndo apresenta uma teoria da histéria “real” em sua
finitude, riqueza e mobilidade, mas apenas uma doutrina da
histéria com base na revelacio e na f¢é, eles chegaram a con-
clusio de que a interpretagio teolégica da histéria — ou seja,
1.400 anos de pensamento ocidental — é um assunto irrelevan-
te.! Contra essa opinido comum de que o pensamento histé-
rico propriamente dito comeca apenas nos tempos modernos,
com o século XVIII, o esbogo a seguir visa mostrar que a filo-
sofia da histéria se origina com a fé hebraica e cristd em uma
histéria que se cumpre e que termina com a secularizagio de
seu modelo escatolégico. Daf a sequéncia invertida de nossa
apresentagio histérica.

Essa maneira um tanto incomum de desenvolver a sucessio

histérica das interpretagdes da histdria, de forma regressiva,

I Quando Troeltsch e Dilthey se esforgaram para “superar” os pres-
supostos dogméticos da teologia e da metaffsica da histéria, seu
verdadeiro critério de julgamento era sua crenga dogmética no valor

absoluto da histéria como tal.

16



O sentido na histéria

comegando nos tempos modernos e voltando ao seu inicio,
pode ser justificada por trés motivos: um diddtico, um meté-
dico e um substancial.

I. Embora a abstengio de qualquer quadro de referéncia
teolégico ou metafisico, como defendido por Burckhard, seja
em si mesma persuasiva para o leitor moderno, a compreensio
teolégica de épocas anteriores é, a primeira vista, estranha para
uma geragio que estd despertando agora do sonho secular de
progresso que substituiua fé na providéncia, mas que ainda nio
alcangou a rendncia resoluta de Burckhardt. Daf a convenién-
cia diddtica de comegar com o que ¢ familiar 3 mente moderna
antes de abordar o pensamento nio familiar das geragdes ante-
riores. E mais f4cil entender a antiga crenga na providéncia por
meio de uma andlise critica das implicagdes teoldgicas da crenga
ainda existente no progresso secular do que entender a crenga
no progresso por meio de uma andlise da providéncia.

2. Uma abordagem adequada da histéria e de suas interpre-
tagdes é necessariamente regressiva pela simples razio de que
a histéria estd avangando, deixando para trds os fundamentos
histéricos das elaboragdes mais recentes e contemporineas.
A consciéncia histérica sé é capaz de comecar por s mesma,
embora seu objetivo seja conhecer o pensamento de outros
tempos e de outros seres humanos, diferentes de nosso tempo
¢ de nés mesmos. A histéria precisa ser sempre e a cada vez
recuperada e redescoberta pelas geragdes vivas. Entendemos —
bem ou mal — os autores antigos, mas sempre 2 luz do pensa-
mento contemporineo, lendo o livro da histéria de tris para
a frente, da dltima pdgina a primeira. Essa inversio do modo
habitual de apresentagio histdrica é, na verdade, praticada até

mesmo pO[’ aqueles que partem de épocas passadas para [ON)
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tempos modernos, sem estarem conscientes de suas motiva-
¢Oes contemporaneas.

3. O regresso metédico das interpretagdes seculares moder-
nas da histéria até o seu antigo modelo religioso é (por tltimo,
mas nio menos importante) substancialmente justificado pela
percepgio de que nos encontramos mais ou menos no fim da
linha moderna. Ela se desgastou demais para nos dar algum
apoio esperangoso. Aprendemos a esperar sem esperanga, “pois
a esperanga seria esperanga pela coisa errada”. Daf por que é
sauddvel lembrar, nestes tempos de incerteza, aquilo que foi
esquecido e recuperar as fontes genuinas dos nossos sofisti-
cados resultados. Isso é possivel nio por um salto imagind-
rio, seja para o cristianismo primitivo (Kierkegaard) ou para
0 paganismo cldssico (Nietzsche), mas apenas pela redugio
analitica do composto moderno em seus elementos originais.
No entanto, o elemento proeminente a partir do qual uma
interpretagio da histéria pode afinal emergir é a experiéncia
bisica do mal e do sofrimento e da busca do ser humano pela
felicidade. A interpretagio da histéria ¢, em dltima anilise,
uma tentativa de entender o sentido da histéria como o sen-
tido do sofrimento pela agio histérica. O sentido cristdo da
histéria, em particular, consiste no fato mais paradoxal de que
a cruz, esse sinal da mais profunda ignominia, péde conquis-
tar o mundo dos conquistadores ao se opor a ele. Em nossos
tempos, cruzes foram carregadas em siléncio por milhdes de
pessoas; e se algo justifica o pensamento de que o sentido da
histéria deve ser entendido em um sentido cristdo, esse algo ¢
esse imenso sofrimento. No mundo ocidental, o problema do
sofrimento foi enfrentado de duas maneiras diferentes: pelo

mito de Prometeu e pela fé em Cristo — um, rebelde, o outro,
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servo. Nem a Antiguidade nem o cristianismo se entregaram
A ilusio moderna de que a histéria pode ser concebida como
uma evolugdo progressiva que resolve o problema do mal por
meio da sua eliminagio.

E privilégio da teologia e da filosofia, em contraste com as
ciéncias, fazer perguntas que nio podem ser respondidas com
base no conhecimento empirico. Todas as perguntas fundamen-
tais sobre as coisas primeiras e Gltimas sio perguntas desse gé-
nero; elas permanecem significativas porque nenhuma resposta
pode silencid-las. Significam uma busca fundamental, pois nio
haveria busca pelo sentido da histdria se seu sentido estivesse
manifesto nos eventos histéricos. E a prépria auséncia de senti-
do nos eventos eles mesmos que motiva a busca. Por outro lado, é
somente dentro de um horizonte preestabelecido de um sentido
altimo, por mais oculto que seja, que a histéria real parece nio
ter sentido. Esse horizonte foi estabelecido pela histéria, pois
foi o pensamento hebraico e cristio que trouxe a existéncia essa
questdo colossal. Fazer seriamente a pergunta sobre o sentido
altimo da histéria é algo que nos tira o félego; ela nos transporta
para um vicuo que somente a esperanga ¢ a fé podem preencher.

Os antigos eram mais moderados em suas especulagdes.
Nio tinham a pretensio de dar sentido a0 mundo ou de des-
cobrir seu sentido dltimo. Impressionavam-se com a ordem e
a beleza visiveis do cosmos, e a lei cédsmica de crescimento
e decadéncia também era o modelo para sua compreensio da
histéria. De acordo com a visio grega da vida e do mundo, tudo
se move em recorréncias, como a eterna recorréncia do nascer e
do pér do sol, do verdo e do inverno, da geragio e da corrupgio.
Essa visio era satisfatéria para eles porque ¢ uma compreen-

sio racional e natural do universo, combinando o reconheci-
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mento das mudangas temporais com a regularidade periédica,
a constincia e a imutabilidade. O imutdvel, tal como é visivel
na ordem fixa dos corpos celestes, tinha maior interesse e va-
lor para eles do que qualquer mudanga progressiva e radical.
Nesse clima intelectual, dominado pela racionalidade do
cosmos natural, nio havia espago para o significado univer-
sal de um evento histérico dnico e incompardvel. Quanto ao
destino do ser humano na histéria, os gregos acreditavam que
o ser humano tem desenvoltura para enfrentar todas as situa-
¢oes com magnanimidade —e eles ndo iam além disso. Estavam
preocupados primariamente com o logos do cosmos, nio com Deus
e com o sentido da histéria. Até mesmo o tutor de Alexandre,
o Grande, depreciava a histéria em contraste com a poesia, e
Platdo pode ter dito que a esfera da mudanga e da contingén-
cia é o dominio da historiografia, mas nio da filosofia. Para
os pensadores gregos, uma filosofia da histéria teria sido uma
contradi¢io em termos. Para eles, a histéria era histéria politica
e, como tal, um estudo préprio de estadistas e historiadores.
Para judeus e cristdos, porém, a histéria era primariamente
uma histéria da salvagio e, como tal, a preocupagio prépria
dos profetas, pregadores e mestres. A prépria existéncia de
uma filosofia da histéria e sua busca por um sentido se deve a
histéria da salvacio; ela surgiu da fé em um propésito dltimo.
Na era cristd, a histéria politica também estava sob a influén-
cia funesta desse pano de fundo teolégico. De alguma forma,
os destinos das nagdes passaram a estar relacionados a uma

vocagio divina ou pseudodivina.”

2 Cf. H. Kohn, “The Genesis of English Nationalism”, Journal of the
History of Ideas, v.I (janeiro 1940); H. D. Wendland, “The Kingdom
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